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ARTICLE INFO ABSTRACT 

Article type: 
Research Article 

 

The discussion of the scientific authority of the Holy Quran is not only a basic 

principle in the field of Islamic thought, but it has been emphasized by Shia 

scholars. Therefore, the Qur'an, as the common axis of all Muslims, should be the 

center of different sciences, both Islamic and human, and the main feature of the 

Islamic movement in the world should be formed based on it. In this direction, 

many efforts have been made; however, its methodological dimensions, theoretical 

foundations and application directions have not been given serious attention so far, 

and it has not been adequately addressed in the realm of academic efforts of 

Islamic scholars. The approach to the scientific authority of the Holy Qur'an 

speaks of the position of knowledge and revelation in Islamic, human and natural 

sciences as different fields of sciences. Additionally,, in each of the sciences, there 

are different realms as the levels of that science, and the scientific authority of the 

Holy Qur'an is to investigate the effect of the Qur'an on this level of knowledge. 

The upcoming research aims to analyze the views of Ayatollah Javadi Amoli and 

Ayatollah Misbah Yazdi on the scope of scientific authority of the Qur'an in terms 

of its ability to cite. This article will deal with the theories and views of the above 

two commentators regarding the scientific authority of the Qur'an using a 

descriptive method and a case study. 
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اسوت،  یدر حوووزه تفکور اسلوام یاصوول اساسوو ووکیتنهووا  نه وو یموورآ، کر یعلموو ووتیبحووث مرجع
رو، مووورآ، بوه عنووووا، محوووور      نیو بوده اسووت. از ا وودیمووورد تأک عهیدانشوومندا، شوو یبلکوه از سووو

و  ردیو مودار و محوور مورار بگ    ،یسووان و ان یمدر علوم مختلوف، اعو  از اسولا دیمشوترک هموة مسولمانا،، با
 یهووا  تولاش  ر،یمسوو  ونیو . در اوردیو آ، شوکل بگ یدر جهوا، بور مبنوا یحرکوت اسولام یشواخصة اصلو

آ، توواکنو،   یکاربوورد  یهوا یریگ و جهت ،ینظور یمبانو ،یشوناخت صوورت گرفتوه؛ اموا ابعواد روش یادیز
 کووورد ینبووده اسوت. رو یدانشومندا، اسلوام کیدر ملمرو تولاش آکادممورار نگرفتوه و  یموورد توجوه جود

و  ،یانسوووان  ،یدر علووووم اسولووام   یانووو یو وح یمعرفتووو  وووگاه یاز جا ووو  یموورآ، کر یعلموو ووتیمرجع
 وووک یدر هوور  وونی. همچنآورد یموو ووا،یگوناگووو، علوووم سووخن به م یبه عنوووا، عرصهها یعوویطب

موورآ،   یعلموو  وتیو به عنوووا، سووطوح آ، عل  وجوووود دارد کووه مرجع   یمختلفوو یروهوواوووم ملماز عل
 یرو بوا هودف واکواو    شیپو  قیو اسووت. تحق  یسوطوح دانشو ونیمورآ، بور ا وریتأث یبه دنبوال بررسو و یکر
  تیو داشوتن مابل  ثیو مورآ، از ح  یعلمو  تیمرجع ةبه گستر یزدی مصباح الله تیو آ یآمل یجواد الله تیآ اتینظر

 ةدو مفسور فوود دربوار    دگاهیو و د اتیو بوه نظر  یموورد  ةو مطالع یفیمقاله با روش توص نی. اپردازد یاستناد م
 .مرآ، خواهد پرداخت یعلم تیمرجع

 کلیدواژه:
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 مقدمه

ته مرجعیت علمی مرآ، به عنوا، ادبیات جدید در مطالعات مرآنی در کنار مفاهیمی نظیر جامعیت علمی مرا، کری  از دو دهة گذش
گیوری از معوارف مورآ، در     دیگر دارد. به طور کلی، این طیف از مفواهی  در راسوتای بهوره    مطرح شده که ارتباطی مستقی  با یک

گویی مرآ، به نیازهای بشری، اعو    نی، مطرح شده است. فه  گستره و پاسخخصوص در حیطة علوم انسا راستای دانش انسا،، به
ای برخوردار است. زیرا پذیرش و رد این ادعا مبنی بر مرجعیت علمی مورآ، کوری     از مادی و معنوی، بسیار مه  و از جایگاه ویژه

های مختلف علوم شود خبطی  دود کرد، گزارهانگاری اگر منجر به مح سادگی از آ، گذشت. این ساده ای نیست که بتوا، به مسئله
آشکار است. مبل از تبیین مرجعیت علمی مرآ،، ضروری است مفهوم جامعیت مرآ، نیز بیا، شود. بدو، تردید، اعتقاد به جامعیوت  

یون  شود. زیرا مرجعیت مرآ، کری  دمیقوا  ناشوی از جامعیوت آ، اسوت. اثبوات ا      مرآ، کری  سبب پذیرش مرجعیت مرآ، کری  می
 کند. جامعیت کمک زیادی در اثبات مرجعیت علمی مرآ، کری  می

گویی به انواع نیازهای علموی بشور، رویکورد اندیشومندا، و مفسورا،       در تعیین گسترة مرجعیت علمی مرآ، کری  و در پاسخ
 متفاوت بوده است. در این زمینه سه رویکرد حدّاکثری، حدّاملی، و اعتدالی وجود دارد.

آملی ضمن بیوا، اعجواز    یزدی از جمله معتقدا، به نظریة اعتدالی هستند. علامه جوادی الله مصباح آملی و آیت ادیالله جو آیت
بوود، تموام علووم، و دلایول نقلوی نظیور        گیری از دلایل عقلی مانند جامع و جاودا، بود، مرآ،، دینوی   علمی مرآ، کری  با بهره

، 1388آملوی،   است )جوادی  السّلام( نظریة خویش را اثبات کرده اطهار )علیه  ئمةنوآوری مرآ، در برخی مطالب علمی و تصریح ا
(. ایشا، معتقد است چو، در حقیقت عال  صنع خداوند است، پس عل  لاجرم الهی و دینی اسوت و هرگوز علو     133و  132 : 1ج 

ح مباحثی نظیر جامعیت مرآ، در هدایت بشر و نیز یزدی نیز با طر الله مصباح (. آیت130: 1، ج 1388آملی،  الحادی نداری  )جوادی
(. البته روش استدلال بین ایون  302: 2، ج 1394یزدی،  پردازد )مصباح وجود موانین ثابت در آ، به اثبات مرجعیت علمی مرآ، می

 دو مفسر متفاوت است که بدا، خواهی  پرداخت.

ی دربارة مرجعیت علمی مرآ،، سوه محوور مشوترک وجوود دارد کوه      یزد الله مصباح آملی و آیت الله جوادی در باب دیدگاه آیت
اند از: الف( محوریت مرآ، برای تمام مسلمانا، در علوم مختلف، اع  از اسلامی و انسانی، و این مسوئله هموواره در طوول     عبارت

شود. زیرا این مرجعیوت   ز میتاریخ مورد استناد بوده است؛ ب( اعتقاد به جامعیت مرآ، کری  سبب پذیرش مرجعیت مرآ، کری  نی
کنود؛ ج( مورآ، کوری  بوه عنووا،       ناشی از جامعیت آ، است و اثبات این جامعیت کمک زیادی در اثبات مرجعیت مرآ، کری  موی 

وحی شوده، بورخلاف دیگور     )ص(ترین متن دین اسلام که تمام الفاظ آ، عینا  بر پیامبر اسلام و مه  )ص(معجزة جاوید پیامبر اسلام
دهد و آ، اینکه بوا   انی، هیچ تغییر و تحریفی در آ، رخ نداده است. مجموع این اشتراکاتْ محاسن را مورد توجه مرار میکتب آسم

ها و شواهد خویش از آیات مرآ، کری  و روایوات   توجه به مباحثی که مطرح شده هر دو اندیشمند جهت استناد و تکمیل استدلال
آ، کری  مانند فصاحت، بلاغت، و اعجاز علمی مرآ، اشاره کرده و به ارتباط علوم دینوی،  های مر بهره جسته و به برخی از ویژگی

 اند. علوم انسانی، علوم تجربی، و مرجعیت مرآ، کری  پرداخته
عنوا، یک مرجع اصلی مورد استناد مرار گرفته است؛ اما مفهوم مرجعیت علمی مرآ، کوری  از   مرآ، همواره در طول تاریخ به 

 شود. ها اشاره می طور کامل بدا، پرداخته نشده و منابعی تدوین شده است که در ذیل به برخی از آ، می است که به مسائل مه

 پیشینة تحقیق

 اند از: منابع مستقی  در رابطه با مرجعیت علمی مرآ، عبارت

ترین منبع در اسولام   اصفهانی. ایشا، معتقد است مرآ، کری  مه  نوشتة محمدعلی رضایی« مرجعیت علمی مرآ، کری » .1
ویژه علووم انسوانی، ذیول شومول هودایت       شود که در تمام علوم بشری، به است و در وامع مرجع علمی بشر محسوب می

 گیرد. مرآنی مرار می

نوشتة عبدالرئوف عالمی. نویسنده در این مقاله جهت تولید دانش و توسوعة  « مرجعیت علمی مرآ، در حوزة علوم انسانی» .2
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 کند. ساختن علوم انسانی بیا، می  ی راهکارهای اساسی جهت اسلامیمعارف اسلام

رضوا   نوشوتة غولام  « آملوی  الله جووادی  مرجعیت علمی مرآ، کری  در مطالعة نظام سیاسی بوا الگووی علو  دینوی آیوت     » .3
 ست.آملی بوده ا الله جوادی سازی علوم توسط آیت لک و محمدعلی ماسمی. هدف مقاله شناسایی الگوی دینی بهروزی

نوشتة محمد فاکرمیبدی و محمدحسین رفیعی. در این مقاله به بررسوی  « مرجعیت علمی مرآ، از نگاه علامه طباطبایی» .4
طباطبایی پرداخته شوده اسوت. بور اسواد برداشوت ایشوا،، علاموه         میزا، اعتقاد به مرجعیت علمی مرآ، از نگاه علامه

 .طباطبایی معتقد به مرجعیت نسبی علمی مرآ، کری  است

نوشتة محمدمهدی فیروزمهر. بنا بر برداشت ایشا،، شهید مطهری معتقود  « مرجعیت علمی مرآ، از نگاه شهید مطهری» .5
است موضوعات اخلامی، فقهی، فلسفی، و اجتماعی با زبا، معمول و اصطلاحات رایج علمی مطرح نشوده، ولوی مسوائل    

 زیادی از علوم از مرآ، مابل استنباط است.

 الاسلام احمد واعظی. نوشتة حجّت« آملی الله جوادی نظر آیتعل  دینی از م» .6

 اند از: منابع غیر مستقی  در رابطه با مرجعیت علمی مرآ، عبارت

 آملی؛ الله جوادی نوشتة آیت« مرآ، در مرآ،» .1

 آملی و دکتر احمد واعظی؛ الله جوادی نوشتة آیت« منزلت عقل در هندسة معرفت دینی» .2

 یزدی؛ الله مصباح تنوشتة آی« معارف مرآ،» .3

 یزدی. الله مصباح نوشتة آیت« سازی علوم انسانی اسلامی» .4

الله  این تحقیقات و مانند آ، مربوط به مرجعیت علمی مرآ، کری  است. اما موضوع مورد بحث ما بررسی تطبیقی دیدگاه آیوت 
 شود. عنوا، نوآوری این تحقیق شمرده می شود و این به ای دیده نمی الله مصباح است که در این موضوع پیشینه جوادی و آیت

 شناسی مفهوم

 مفهوم مرجعیت

(. برای واژة مرجعیت چند 141: 1د، ج  1411منظور،  کلمة مرجعیت از واژة مرجع )اس  مکا،( به معنای محل بازگشتن است )ابن
، واژة مرجعیت(. به 1388بود، )معین، بود،، مورد رجوع بود،، محل مراجعة دیگرا،  معنای دیگر نیز ذکر شده است؛ مانند مرجع 

 ، واژة مرجع(.7، ج 1381گردد )انوری،  ای است که ضمیر به آ، برمی ، در وامع کلمه«رجع»بیا، دیگر، مرجعیت مصدر جعلی 

 مفهوم علمی

گاهی و دانشی، ، واژة علمی( که به هر نوع آ1377در لغت به معنی منسوب به عل  یا وابسته به عل  است )دهخدا، « علمی»واژة 
 شود. اع  از اسلامی و انسانی، اطلاد می

به اعتقاد علامه مصباح، مفهوم عل  از لحاظ لغوی به معنی آگاهی از وامعیت اسوت. ایون معنوا کوه شوامل علو  ح ووری و        
که روشن  درحالی  ای که حتیّ دربارة عل  خدای متعال ه  صادد است. گونه  گیرد؛ به شود تمام امسام آگاهی را دربرمی حصولی می

چیوز ایون نیسوت کوه       بود، خدا نسبت بوه هموه   است ماهیت و نحوة عل  الهی مابل مقایسه با علوم بشری نیست و معنای عال  
کوار بورد، واژة علو  دربوارة      کار برد یا اسوتدلالی عقلوی کنود؛ بلکوه آنچوه بوه         خداوند برای آگاهی از حقایق روش تجربی را به

نظر از نحوة وجود یا راه کسب آ، است که مدر مشترک و معنوای لغووی    کند وجود عنصر آگاهی صرف ویز میمتعال را تج خداوند
اسوت کوه بوه     science. اما اصطلاح رایج عل  در جها، امروز به معنای علووم تجربوی و   (44 :1392یزدی، مصباح) است «عل »

علو   »گوید:  که می هاست؛ جایی  مرار دارد که مطلق معرفت knowledgeآید و در مقابل مفهوم  دست می  وسیلة تجربه و حس به
بر آنکه غالبا  جهت مشترکی دارند، یعنوی م وایای شخصوی نیسوتند و      م ایایی است که علاوه   بر اساد این اصطلاح مجموعه

ایود از راه تجربوة   هوا ب  ترین شرطشا، این است که اثبات محمول بورای موضووع آ،   ها لحاظ نشده است، مه  حالت روانی در آ،
 ، عل  دینی، جلسة اوّل(.1391های سال  )سخنرانی« حسی بوده و مابل ارائه به دیگرا، باشد

عنووا،    ( و عقل را بوه 48: 1ج  ،1386آملی،  کند )جوادی آملی، حقیقت عل  را عین کاشفیت از وامع معرّفی می الله جوادی آیت
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تجریدی در ریاضویات،   مس  است؛ یعنی عقل تجربی در علوم طبیعی، عقل نیمهداند که شامل چهار  روشی برای شناخت وامع می
 (.25و  2: 1386آملی،  عقل تجریدی در فلسفه، عقل ناب در عرفا، نظری )جوادی

 قرآن كریم

، وحوی شود. نوزول مورآ     )ص(وسیلة جبرئیل از جانب خداوند بر ح رت محمود  مرآ، کلام خدا و کتاب آسمانی مسلمانا، است که به 
آیوات را بور موردم     )ص(سال صورت گرفت و پیوامبر  23صورت تدریجی و در طول  صورت یکجا )دفعی( و بار دیگر به  مرتبه و به  یک

های زیادی در بین مسولمانا، اسوت و    مرآ، کری  منشأ علوم و دانش اند. بسیاری معتقدند که خوانده است و کاتبا، وحی آ، را نوشته
اصوفهانی،   هاست )رضوایی  تفسیر، مفردات مرآ،، علوم مرآ،، و عل  اعِراب و بلاغت مرآ، از جملة این دانش علومی مانند تاریخ مرآ،،

توا، گفت جامعیت مرآ، شامل معارف مربوط به زندگی فردی، اجتماعی، دنیوی، و اخروی است و در جهوت   (. می222و  221: 1388
 (.89: 1382تنظی  و اهتمام امور دنیوی )خسروپناه،  سوی کمال مطلق گام برداشته است، نه هدایت انسا، به 

 مفهوم مرجعیت علمی قرآن كریم

توا، برای مرجعیت علمی مرآ، کری  به دلیل جدید بود، آ، تعریف خاصی ارائه کرد، با مدامّوه در کتوب تفسویری و     هرچند نمی
گوووذاری معنوووادار و روشووومند مووورآ، کریووو  بووور       اثر»توا، مدر متیقّنی از آ، ارائه کرد:  نظر دانشمندا، علوم اسلامی، می

یافته اسووت. ایون اثرگوذاری به معنووای تأثیوور مسووتقی  در همة ابعووواد علووووم نیسوووت؛ بلکوه ایون       هووای سوواخت دانش
کوری ، چنود    پیرامو، مفهوم مرجعیت علموی مورآ،  «. های گوناگو، علمی جاری است های مختلف و در عرصه اثرگذاری به گونه

 شود. تفسیر و دیدگاه وجود دارد که در ذیل بیا، می

در بیا، علاموه طباطبوایی،   و از معدود مفسرانی که پیرامو، مرجعیت مرآ، کری  سخن به میا، آورده علامه طباطبایی است. 
لق حوواد اسوت و حوواد    منشأ همة علوم، از جمله علوم حسی و تجربی، خود خداوند متعال است، با این توضیح که خداوند خوا 

اند. بنابراین، همة علومی که انسا، در مسیر زنودگی خوود    انسانی نیز مجاری ادراکی او برای علوم طبیعی و پس از آ، علوم عقلی
کند، حتّی بدیهیات، مستند به خود انسا، نیست و منشأ الهی دارد و از این حیوث علو ،    تدریج کسب می ها نیازمند است و به به آ،
 (.29: 1398مصدامی از هدایت است )فاکرمیبدی و همکارا،،  خود،

بوود، مورآ، بورای علووم و تأثیرگوذاری       کننود؛ نظیور منبوع     ای برای مرجعیت علمی مرآ، ذکر می و برخی نیز معانی گسترده
گور منوابع اسوت    حکمیتی. این بدین معناست که استفاده از هر منبعی متومّف به شناخت مبلی مرآ، است و ایون کتواب معیوار دی   

 (.25: 26، ج 1387)مطهری، 

هوای علو     های یکوی از عرصوه   به این معنا، یا باید تمام گزاره هاى دانش با مرآ، است. با توجه  و مرجعیت به معناى سنجش گزاره
 (.164: 1396عظیمی، انسانی در مرآ، بیا، شده باشد یا اگر در مرآ، نیامده، با مبانی، متد، محتوا و غایات الهی در تعارض نباشد )

 یزدی اللّه مصباح آملی و آیت اللّه جوادی مفهوم مرجعیت مرآ، کری  از دیدگاه آیت

ها از  برای معرفت به محتوای آ، )ع(. منظور از مرجعیت علمی مرآ، کری  اتّکا به کلام خداوند و سخنا، منقول از معصوما،1
 (.4: 1398یزدی،  یدگاه علامه مصباحو اسلامی از د نوع مرجعیت است )مبانی علوم انسانی

وحی شده و برخلاف  )ص(و متن اصلی دین اسلام است که الفاظ آ، عینا  بر پیامبر اسلام )ص(. مرآ، معجزة جاوید پیامبر اکرم2
ه دیگر کتب آسمانی بدو، هیچ تحریف و تغییری بامی مانده است؛ یعنی نه چیزی بر آ، افزوده شده نه از آ، چیوزی کاسوته شود   

کنوی . بنوابراین، مورآ،     (؛ ما مرآ، را نازل کرده و ما خود آ، را حفو  موی  9)حجر/ « إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُو،َ.»است: 
یودگاه  و اسولامی از د   های اصلی لازم برای سعادت انسا، تا میامت است )مبانی علوم انسوانی  کتابی است که دربردارندة همة پیام

 (.128: 1398یزدی،  علامه مصباح

( بر آ، اسوت کوه هواهر و بواطن     89)نحل/ « تبینا  لکلّ شیءٍ.»آملی بر اساد آیة شریفة  اللّه جوادی . نظریة عل  دینی آیت3
« شویءٍ  تبیانوا  لکولّ  »مرآ، کری  از نظر علمی مشتمل بر تمامی کائناتی است که در جها، هستی وجود دارند. بنابراین، منظور از 

بود، مرآ، کری  از لحاظ علمی بر هر چه در جها، تکوین و عال  خارج وجود دارد است. زیرا این کتاب عظی  الهی از مبدأ  حاوی 
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)حجور/  « قَودَر  مَعْلُووم .  وَإِ،ْ مِنْ شَیءٍ إِلَّا عِنْدَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِ»اعلا تنزیل یافته و در آ، مقام همة حقایق وجودِ جمعی دارند: 
گونه که هاهر عمیق است باطنی عمیق نیز هست و برخی از روایات نیز اشتمال مرآ، بر هموة علووم    (. پس، برای مرآ، هما،21

 (.27: 1، ج 1382آملی،  کند )جوادی جها، هستی را تأیید می

آملی، پیرامو، مرجعیت مورآ،   الله جوادی زدی و آیتی در اینجا سعی بر آ، است که دیدگاه دو اندیشمند معاصر، علامه مصباح
 کری  مورد کندوکاو مرار گیرد.

آملی را در مورد مرجعیت مرآ، بیوا، کنوی ، ایشوا، در بواب      الله جوادی با توجه به نکاتی که مطرح شد، اگر بخواهی  نظر آیت
ورند که: الف( رسالت مرآ، کری  در معرفوت شوامل   علومی که در مرآ، موجود است و رابطة آ، با مرجعیت مرآ، کری ، بر این با

شناسی، وحوی و آشونایی بوا چگوونگی پیودایش و پورورش        شناسی، انسا، همة ارکا، آ،، اع  از معادشناسی، مبدأشناسی، رسالت
موام  هستند که به تمام هواهر و بواطن مرآ، یعنوی ت  )ع(موجودات عال  است؛ ب( مخاطبا، اصلی و اولیة وحی ح رات معصومین

ها به تمام حقایق عال  هستی آگاهی پیدا کنند. هواهر مورآ،   های حقیقی اشراف دارند و این اشراف سبب شده است که آ، دانش
های لازم و ضروری برای هدایت بشر تا میامت باشد و در ایون زمینوه هویچ کاسوتی      توانند دربردارندة همة علوم و آموزه کری  می

که در مرآ، کری  معطوف به هدایتگری است مبیّن خطوط کلی اسوت و تفسویر آ، بور عهودة پیوامبر      هایی  وجود ندارد؛ ج( آموزه
اند که حقایق جها، هسوتی   مرار داده شده است؛ د( مجموع هاهر و باطن دربردارندة علوم حقیقی )ع(و ح رات معصومین )ص(اکرم

 .(28و  27: 1، ج 1382آملی،  کنند )جوادی را از ازل تا ابد بیا، می

 آملی اللّه جوادی بررسی گسترة مرجعیت قرآن كریم از دیدگاه آیت

تووا، از   آملی موضوعاتی را در ملمرو مرجعیت مرآ، کری  مطرح کرده است که با تأمّل در آثار علموی ایشوا، موی    الله جوادی آیت
 شود. ستا مباحث آتی مطرح میای بر توسعة ملمرو مرجعیت مرآ، کری  استفاده کرد و در این را عنوا، ادله ها به  آ،

 الف( پیشرفت علوم، اصول، و قوانین ثابت

رغ  پیشرفت علوم در طول زما، و ادوار گذشوته،   توا، به این مه  دست یافت که به آملی، می الله جوادی با مدامّه در نظریات آیت
آ، را مشاهده کرد. از این طیف آیات و روایواتی  عینه  توا، به ها و مباحث متعددی وجود دارد که امروزه می در مرآ، کری  هرفیت

توا، به برخی از رموز و اسرار طبیعت پی برد که چهارده مر، پیش در مرآ، آموده اسوت؛    که در تفسیر آیات مرآ، مطرح شده می
وعی رازگویی علمی توا، به ن کند و از اعجاز علمی مرآ، می ها را بازگو می آیاتی که پیشرفت بشر و گذر زما، حقانیت مرجعیت آ،

 و مرجعیت آ، نام برد.

اگرچه اعجاز علمی مرآ، کری  درصدد بیا، عجز بشر از اتیا، توسط انسا، است، از این جهت که محتوای آ، به نحوی است 
توا، از آ، در راستای مرجعیت علمی مرآ، کری  اسوتفاده کورد و در ایون بخوش سوعی       کند می که به مسائل علمی ورود پیدا می

آملی پرداخته شود. ایشا، اثبات مرجعیت مورآ، کوری  را از    الله جوادی شود به صورت دمیق به تبیین این مسئله از دیدگاه آیت می
توا، از آ، در مسیر نیل به معارف مرآنی استعانت جست. این بدا، معناست که جهوت   اند که می های روایی دانسته طریق پشتوانه

 (.132: 1، ج 1388آملی،  توا، به تفسیر نقلی از روایات متوسل شد )جوادی هی میاثبات کامل بود، این کتاب ال

کنود. ایون    اند مرآ، کری  خود را کتابی برای همة مردم در تمامی اعصار معرفی می که در کتاب )مرآ، در مرآ،( اشاره کرده چنا،
گونه که اعجواز مورآ،    نوا، معجزه مطرح شده است و هما،ها به ع در تحدی مرآ، نیز وجود دارد. زیرا این ویژگی« دوام»و « کلیت»

تنها محدود به فصاحت و بلاغت نیست، تحدی نیز متفاوت خواهد بود و تنها مختص به فصاحت و بلاغت نیست، بلکوه مورآ، هموة    
حتوا، معوارف، اخبوار   آوری دعوت کرده است. بنابراین، اعجاز مرآ، در فصاحت و بلاغت، م متخصصا، علوم و فنو، مختلف را به مثِل

 (.145و  134: 1، ج 1388آملی،  غیبی و دیگر جوانب بیانگر جامعیت مرآ، و مرجعیت علمی این کتاب آسمانی است )جوادی

آملی با یک نگاه اعتدالی در موضوع مرجعیت مرآ، کری  بوا کموک روایوات درصودد اثبوات مودعای        الله جوادی در وامع، آیت
ای علموی البتوه اعجازگونوه در راسوتای مرجعیوت مورآ،        پشتوانه )ع(روایات منقول از ائمة معصومین . ایشا، معتقدند خویش است
 شوند. از جمله مصادیق اعجاز علمی مرآ، این است که در چند مورد به مانو، جاذبه اشاره دارد: محسوب می
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س والقمر کل یجورى أجول مسومى یودبر     الله الذی رفع السماوات بغیر عمد ترونها ث  استوى على العرش وسخر الشم»اول. 
هوا را   هایی که آ، ها را بدو، ستو، (؛ خداوند هما، کسی است که آسما،2)رعد/ « الأمر یف ل الآیات لعلک  بلقاء ربک  تومنو،.

دهند.  می گاه بر عرش استیلا یافت و خورشید و ماه را رام کرد که هر یک برای مدتی معین به سیر خود ادامه ببینید برافراشت. آ،
 کند؛ امید که شما به لقای پروردگارتا، یقین حاصل کنید. روشنی بیا، می خداوند در کار آفرینش تدبیر و آیات خود را به

(؛ 10)لقموا،/  « خلق السماوات بغیر عمد ترونها وألقی فی الأرض رواسی أ، تمیود بکو  وبوث فیهوا مون کول دابوه...       »دوم. 
های استوار بیفکند تا مبادا زمین شوما را بجنبانود و در آ، از هور     را ببینید آفرید و در زمین کوه هیچ ستونی که آ، ها را بی آسما،

 ای پراکنده کرد. گونه جنبنده

 )ع(از امام رضا»گوید:  آمده است. حسین بن خالد می« نور الثقلین»از جملة روایات روایتی است که در تبیین این آیه در تفسیر 
(. فرمود: آسما، و زمین در ه  شبکه شده اسوت. و انگشوتا، دسوتا،    7کردم: والسماء ذات الحبک )ذاریات/  دربارة این آیه سؤال

اند و حال آنکه خداونود   خویش را در ه  داخل کرد. گفت : چگونه آسما، و زمین در ه  شبکه شده است )و همدیگر را نگه داشته
فرماید: بغیر عمد ترونها؟ گفت :  (. فرمود: منزه است خدا )سبحا، الله(. آیا نمی2فرماید: رفع السموات بغیر عمد ترونها ... )رعد/  می

و ج  480: 2، ج 1415)عروسوی حوویزی،   « بینید. فث  عمد ولکن لاترونها چرا. فرمود: پس ستونی وجود دارد. ولی شما آ، را نمی
بینید بدو،  ها چنا، که می د معنای آیه این است که آسما،کر (. حسین بن خالد در فه  آیه به اشتباه افتاده بود و خیال می195: 4

؛ یعنی ستو، دارد ولوی شوما آ، را   «ها را بدو، ستونی که ببینید بالا برد. آسما،»فرمود:  )ع(اند. ولی امام رضا ستو، برافراشته شده
هوای خوود را بودین منظوور در هو        تای است که مایة تعادل زمین و آسما، شده است و انگش بینید و آ، ستو، نیز به گونه نمی

بسا مانو، جاذبه و نیوروی   شوند چه ها می برد و سبب برپایی زمین و آسما، ها نام می شبکه کرد. بنابراین، نیروهایی که مرآ، از آ،
ت ارائوة  های دیگر فیزیکی و ریاضی کاملا  مطرح اسوت و صولاحی   گریز از مرکز باشد که تاکنو، شناخته نشده است. البته احتمال

 علمی دارد.

آملی در باب پیشرفت علوم، اصول، و موانین ثابت بر ایون نظور هسوتند کوه منوابع       الله جوادی توا، گفت آیت به طور کلی، می
توا، از آ، پشوتوانه در راسوتای    دانند و معتقد هستند می ها را حجت می روایی در اثبات مرجعیت مرآ، کری  بسیار مه  است و آ،

کنند که برای اثبات کامل بود،ِ مرآ، کری  بایود بوه    ف مرآنی استعانت جست. در وامع، ایشا، بر این مسئله تأکید مینیل به معار
تفسیر نقلی از روایات تمسک شود. با توجه به اینکه اعجاز مرآ، کری  منحصر در فصاحت و بلاغت نیست و بیانگر دیگر مسوائل  

، نسبت به مرجعیت مرآ، کری ، معتقدند به کمک روایات به عنوا، یک پشتوانة علموی  نیز هست و با توجه به نگاه اعتدالی ایشا
 توا، اعجازگونگی مرآ، را در راستای مرجعیت مرآ، کری  مطرح کنی . می

 ب( رابطة مرجعیت علمی با علوم انسانی و تجربی

ل آ، عدم درک مبانی و مفاهی  والای آیات وحی بوده در بدو نزول مرآ، کری ، کشف رابطة مرآ، با دیگر علوم، بسیار سخت بوده و دلی
 نگری مورد تأمل مرار گیرد. است. پیشرفت علوم و پیچیدگی ارتباطات سبب گردید تا نگاه به آیات مرآ، کری  جدا از سطحی

دیگور، منشوأ    گیرد علوم تجربی است. به عبوارت  برانگیز که همواره مورد اختلاف علما و مفسرا، مرار می یکی از علوم چالش
این اختلاف ناشی از حاک  دانستن یا ندانستن کلام وحی در علوم تجربی است. سه دیدگاه پیرامو، ارتباط مرآ، با علووم تجربوی   
بیا، شده که یکی نگاه حدّاکثری است. بر اساد این دیدگاه، همة جزئیات علوم در مرآ، وجود دارد. خاستگاه این دیدگاه سخنا، 

(. در وامع، این رویکرد یک نگاه حدّاکثری به مرجعیت مرآ، دارد کوه  289: 1د، ج  1402؛ غزالی، 18: 1365ی، غزالی است )غزال
 (.106: 1386اصفهانی،  دربرگیرندة تمام علوم است )رضایی

گرایوی و   نظرا، و مفسرا، اسلام وجود دارد که معتقدند چنین برداشتی از مرآ، خلاف وامع در مقابل، این تفکر در بین صاحب
هوای بشوری بوا علووم مرآنوی نکووهش        ها افرادی نظیر طنطاوی را به دلیل سعی در تطبیق پیشرفت بینی اسلامی است. آ، وامع
(. 116: 1394ناپذیر اسوت )داوری و همکوارا،،    کنند و معتقد هستند تلاش جهت مستند مرار داد، علوم تجربی با مرآ، توجیه می

ارتباط مرآ، و علوم تجربی یک رویکرد حدّاملی است. این بدین معناست کوه مورآ، کتواب هودایت     در وامع، دیدگاه دوم پیرامو، 
 (.116: 1394است و به مسائل تجربی نپرداخته است )داوری و همکارا،، 
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اصول  کند با دیدگاه میانه به موضوع بنگرد. این رویکرد معتقد است در مرآ، مبانی و دیدگاه سوم پیرامو، این ارتباط سعی می
کلی علوم مطرح شده، اما در هاهر آیات مرآ، به مسائل جزئی علوم پرداخته نشده است. همچنین، مبانی مطرح در مرآ، کری  که 

داننود.   معطوف به تفکر و دعوت به عل  است در راستای هدایت انسا، و خداشناسی است و برخی این را از اعجاز مرآ، کری  موی 
 (.108: 1386اصفهانی،  است و مرآ، کتاب شیمی و فیزیک و غیره نیست )رضایی زیرا هدف مرآ، هدایت انسا،

آملی خواهی  پرداخوت. ایشوا،    الله جوادی با توجه به تبیینی که از سه رویکرد فود ارائه شد، در این بخش به بیا، دیدگاه آیت
ا رد کورد یوا نادیوده پنداشوت و از طرفوی      تووا، آ، ر  معتقدند علوم تجربی که حاصل تلاش بشر است بسیار محترم است و نموی 

های موجود در علووم   توا، صد درصد آ، را مبول کرد. ایشا، با نگاهی اعتدالی به چنین علومی معتقد است برای رفع کاستی نمی
تجربوی  ها را با وحی هماهنگ سازی  و این به معنای نفوی علووم    گیری از منابع معرفتیف ضمن رفع عیوب، آ، تجربی باید با وام
 (.143و  141: 1395آملی و واعظی،  نیست )جوادی

آملی معتقد هستند عل  اگر عل  باشد، بدو، تردید ریشه در منابع اسلامی نظیر مرآ، دارد. ایشا، تقسی  علووم   الله جوادی آیت
(. اساسا  ایون  14: 1395واعظی، آملی و  کنند و معتقدند رمز و اسرار در عل  الهی نهفته است )جوادی به دینی و غیر دینی را رد می

شود که آیا تقسی  علوم به دینی و غیر دینی درست است؟ آیا تحصیل علوم غیر دینی، غیر از اشتغال و تأمین  دو سؤال مطرح می
دارند که اگر هر علمی در خودمت   بندی عل  به دینی و غیر دینی بیا، می مسائل مادی، رهاورد دیگری ه  دارد؟ برخی در تقسی 

تواند دینی باشد و تجویز شود؛ در غیر این صورت، تقسی  عل  به دینی و غیور دینوی    رفاه و آسایش و اخلاد و انسانیت باشد، می
آملوی در ایون بواره معتقدنود اساسوا  چنوین        الله جووادی  ای نودارد. اموا آیوت    آورد و هویچ ثموره   مفید نیست و نزاع و دعوا پیش می

کنند که همة علوم دینی است؛ یعنی علوم یا ماننود فقوه و اصوول بوه صوورت       است و استدلال می ای از مبنا نادرست بندی تقسی 
گردد. علوم تجربی یا خود واجب است یا مقدمة واجب  گردد یا مثل علوم تجربی به موضوعات احکام بازمی مستقی  به احکام بازمی

(. با توجه به ابهامات و اشکالاتی که در بواب  167: 1391آملی،  ادیاند )جو و مرآ، کری  و اسلام ه  بیشترِ این علوم را طرح کرده
داند که در ابتدا و انتهای آ، از خداونود و   علوم تجربی مطرح است، ایشا، این مشکل را که در این سنخ از علوم رایج است آ، می

شناسی سیری افقی دارد؛ یعنی هر چه انسا،  شناسی، و ستاره شناسی، زمین آید. مثلا ، معد، تبیین معارف الهی سخنی به میا، نمی
آیود. اموا اگور     ها سخنی از خدا و پیامبر به میوا، نموی   یک از آ، شود. چو، در هیچ از نظر علمی در آ، پیش برود از خدا دورتر می

م داده اسوت،  را برطرف کند، کاری اسلامی و موورد رضوایت خودا انجوا     )ع(کسی این علوم را فرابگیرد، تا مشکل کشور امام زما،
 (.168و  167: 1391آملی،  هرچند هاهر آ، اسلامی نباشد )جوادی

هوا   کند. علومی که اکنو، در دانشگاه مرآ، کری  همة این علوم مورد نیاز جامعة اسلامی را تحت شرایطی اسلامی معرفی می
تواند بفهمد که فلا، معود، چنودین میلیوو،     های خاص می شناد با استفاده از نشانه رواج دارد سیر افقی علوم است. مثلا ، زمین

شناسی، و ... نیز همین  شناسی، گیاه شود. در کیها، سال مبل چگونه بوده، اکنو، در چه حالتی است، و صدها هزار سال بعد چه می
ند و انسا، دریابود کوه   دهد تا در جهت بالا به پرواز درآی هایی را در اختیار این علوم مرار می سیر افقی جاری است. مرآ، کری  بال

 (.169: 1391آملی،  چه کسی و برای چه این علل و عوامل را آفریده است )جوادی

« هُوَ الأَْوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْبَاطِنُ وَهُووَ بِکُولِّ شوَیْءٍ علَِوی  .    »کند:  ای جهت مدعای خود استفاده می آملی از آیه الله جوادی آیت
کوه   آغواز، آ،  پیشین، بی«: الأوَّلُ»آخر هستی و پیدا و پنها، وجود، همه، اوست و او به همة امور عال  داناست.  (؛ اوّل و3)حدید/ 

که پس از نابودی همة موجودات بوامی و برجوای اسوت؛     انتها، آ، پسین، بی«: الآخِرُ»بودنش پیش از بود، همة موجودات است؛ 
کوه    ناپیدا، نها،، آ،«: الْبَاطِنُ»دارند و بر وجود او دلالت دارند؛  ز جها، بود، او را فریاد میکه همه چی پیدا، نمودار، آ،«: الظَّاهِرُ»

 (.459: 9، ج 1376کند )مرائتی،  سازد و عقولْ او را درک نمی حوادْ او را احاطه نمی

ه این مسئله که چه کسی و بورای  شناسی ه  در مرآ، ه  در علوم دانشگاهی وجود دارد. اما مرآ، ب جریا، باد، بارا،، و معد،
کنود توا اوج بگیرنود و از سویر      پردازد. در وامع، مرآ، به علوم تجربی مدرت پرواز عمودی اعطا می چه باد، بارا،، و ... را آفریده می

ی برطورف کورد،   های دانشگاهی اضافه شود، با توجه به اینکه این علووم بورا   به کتاب« هُوَ الاَوّلُ والآخِر»افقی خارج شوند. اگر 
تواند برای فراگرفتن این علو    شود. انسا، می نیازهای مردم مسلما، و کشورهای اسلامی از بیگانگا، است، این عل  اسلامی می
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 (.169: 1391آملی،  مصد مربت کند و همة کارهای او در این حال عبادت است )جوادی

عیار کلی در باب دینی بود، عل  مطورح کورد. اول آنکوه هور گونوه      آملی دو م الله جوادی توا، برای رویکرد آیت در نتیجه، می
ادراکات و علومی که مطابق با وامع باشد آ، عل  دینی خواهد بود. زیرا هر علمی که به بررسی فعل و موول خداونود و همچنوین    

ر، بلکوه دینوی بوود، یوا     بپردازد عل  دینی است. دوم آنکه عل  فی نفسه نه دینی است نوه سوکولا   )ع(بررسی مول و فعل معصوم
گردد. این بدین معناست که فلسفة مطلق چوو، تولیوت نگورش جوامع بوه       بینی( برمی سکولار بود، علوم به فلسفة مطلق )جها،

بینی شکل  های عملی در بستر جها، های علمی و انگیزه آرای زشت یا زیبایی خواهد بود. تمام اندیشه جها، را به عهده دارد جها،
گیرد. نتیجه: دو معیار یادشوده   هیچ دانشی اع  از عقلی یا نقلی نیست مگر آنکه در بستر فلسفة الهی یا الحادی مرار میگیرد و  می

شناختی. این مبانی و معیارها دارای برآیند و نتایج مختلفوی در بواب    شناختی و عل  مبتنی بر مبانی خاصی است، اع  از مبانی دین
ترین و  آید؛ اما در عین حال نظریة یادشده از موی ا از ابهامات و ایرادات این نظریه به حساب میه عل  دینی است که برخی از آ،

 (.323: 1395تبار فیروزجایی،  ها در این باب است )علی ترین نظریه جامع

شرح بیوا، کورد    آملی دربارة علوم تجربی را بدین الله جوادی توا، نظر آیت شده و اهمیت موضوع، می با توجه به مباحث مطرح
توا، آ، را به صورت کامل نیز پذیرفت. با توجه به نگواه   توا، آ، را نادیده انگاشت، نمی که اگرچه حاصل تلاش بشر است و نمی

هایی وجود دارد و نیاز به منوابع معرفتوی ضوروری اسوت. در      اعتدالی ایشا، به علوم تجربی، بر این نظرند که در این علوم کاستی
ها باید از منبع وحی جهت کامل کرد،ِ علوم تجربی استفاده کرد و با این مسئله هیچ ت وادی بوین    فع عیوب و نقصوامع، برای ر

کنی ، بلکه در راستای تکامل آ، اعتقاد داری  که بایود از   پذیرش علوم تجربی و وحی وجود ندارد. زیرا ما علوم تجربی را نفی نمی
ای را علمی بدانی ، مطعا  ریشه در منابع اسلامی و مورآ،   ین معتقدند که اگر ما یک پدیدهمنابع اسلامی استفاده کرد. ایشا، همچن

بندی علوم را به دینی و غیر دینی مبول ندارند و معتقدند تمام اسرار در عل  الهی نهفته است کوه   دارند. از این رو، هر گونه تقسی 
 باید کشف شود.

 ج( جامعیت قرآن كریم در هدایت بشر

یکی از موضوعات مسل  در بین مفسرا، آ، است که لازمه اعتقاد به جامعیت مرآ، کری  پوذیرش جامعیوت مورآ، کوری  اسوت      
شناسی و  الله جودی آملی بدین معناست که معارف مرآنی در بُعد انسا، (. جامعیت از دیدگاه آیت8: 1398)فاکرمیبدی و همکارا،، 

که بشر را هودایت خواهود     ها منطبق بر معیارهای عقلی و علمی است ه دارد و آ، برنامهشناسی برای سعادت نوع بشر برنام جها،
(. در وامع، تعریف ایشا، از جامعیت معطوف به جاودانگی و ضرورت استمرار در رجوع اسوت کوه از   277: 1388آملی،  کرد )جوادی

 اهمیت والایی برخوردار است.

در آیوه نیوز   « لکلّ شیءٍ»تبیا، در معنای مصدری به معنی بیا، کرد، است و عبارت ( 89)نحل/ « تبیانا  لکلّ شیءٍ.»در آیة 
شناسوی و کلیوة اموور     سوازی و معرفوت   کنندة همه چیز است. در نتیجه، جامعیت مرآ، به معنای جامعیت در تمام امور انسوا،  بیا،

ن را به شکل شفاف بیوا، کورده باشود، بلکوه بوا      معنوی و مادی است. البته تبیا، بود، هرگز بدا، معنا نیست که همة احکام دی
تبیانوا   »کمک عقل یا نقل است و تتمی  آ، با روایت نقلی یا درایت عقلی منافی با تبیا، بود، مرآ، کری  نیست. در وامع، تعبیور  

آملوی،   جووادی گویی جامعة بشری است که در تمام فنو، ورود کرده اسوت )  بدین معناست که این کتاب الگوی پاسخ« لکلّ شیءٍ
هوایی اسوت کوه سوبب شوده انسوا، را از        شمولیف و جاذبة مفاهی  مرآنی از جمله ویژگوی  (. اثربخشی، تازگی، جها،129: 1384

 (.277: 1389آملی،  های دنیوی برهاند و سبب هدایت بشریت شود )جوادی گرفتاری

بَرُ شهََادَة  مُلِ اللَّهُ  شهَِید  بَیْنِی وَبَیْنَکُ ْ وَأُوحوِیَ إِلَویَّ هَوذَا الْقورآ،     مُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْ»فرماید:  این آیه از مرآ، کری  که خداوند می
)انعوام/  « مِمَّوا تُشْورِکُو،َ.  ا هُوَ إِلَه  وَاحِد  وَإِنَّنیِ بَرِیء  لِأُنْذِرَکُ ْ بِهِ وَمَنْ بَلَغَ أَئِنَّکُ ْ لَتَشْهَدُو،َ أَ،َّ مَعَ اللَّهِ آلِهَة  أُخْرَى مُلْ لَا أَشْهَدُ مُلْ إِنَّمَ

تر است )از گواهی خدا(؟ بگو خدا میا، من و شما گواه است و وحی شده به من آیات این مورآ،   (؛ بگو گواهی کدام چیز بزرگ19
خودایا،  دهید که با خدای یکتا  می راستی گواهی  وسیلة آ، شما و هر کس را که خبر این مرآ، به او رسد بترسان . آیا شما به  تا به

دهیود،   ده . بگو محقّقا  او خدایی یکتاست و من بیزارم از آنچه شما شریک خدا مورار موی   دیگری وجود دارد؟ بگو من گواهی نمی
 ها و نیز برای نوع بشر است. برای تمام عصرها و نسل )ص(معطوف به رسالت پیامبر خات 
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آملی معطوف به جاودانگی و ضرورت استمرار در رجوع اسوت   ادیالله جو با عنایت به آنچه بیا، شد تعریف جامعیت از نظر آیت
مرآ، استوار است. همچنین، از نظر ایشوا،، گسوتره و ملمورو مرجعیوت علموی      « عصمت»و « کمال»و این بر دو ویژگی اساسی 

نگر حقایق جها، باشد مرآ،، اع  از هاهر و باطن آ،، دربردارندة همة علوم حقیقی است و مراد از علوم حقیقی علومی است که بیا
 (.27: 1، ج 1382آملی،  )جوادی

توا، گفت جامعیت مرآ، کری  در هدایت بشر از دیدگاه ایشا، بدین معناست که  آملی می الله جوادی بندی اندیشة آیت در جمع
بر معیارهای علموی و   شناسی مرآ، کری  برای سعادت و هدایت تمام بشر برنامه دارد و این منطبق شناسی و جها، در ابعاد انسا،

کنند آ، است که این جامعیت معطوف بوه جواودانگی و    عقلی است. نکته مهمی که ایشا، در باب جامعیت مرآ، کری  مطرح می
هور چیوزی کوه در سویادت و سوعادت      »کنند:  ضرورت استمرار در رجوع است که اهمیت زیادی دارد. ایشا، در این باره بیا، می

رد در این کتاب الهی بیا، شده و اگر کاری سبب فراه  ساختن سعادت بشر است مرآ، بدا، فرموا، داده  ها نقش مؤثری دا انسا،
« شود پرهیوز از آ، بوه صوورت دسوتوری بایسوته در آ، آموده اسوت.        است و اگر ارتکاب عملی مایة فرومایگی و شقاوت بشر می

 (.190: 1385آملی،  )جوادی

 یزدی الله مصباح دگاه آیتبررسی گسترة مرجعیت قرآن كریم از دی

یزدی دیدگاه ایشا، در راستای گستره و توسعة مباحوث مربووط    الله مصباح در این بخش، سعی خواهد شد با توجه به نظریات آیت
رو، از مباحث ذیل به عنوا، دلیل جهوت تبیوین موضووع اسوتفاده      به مرجعیت مرآ، کری  مورد تبیین و واکاوی مرار گیرد. از این 

 د.شو می

 الف( پیشرفت علوم، اصول، و قوانین ثابت

تووا، ارتبواطی بوین     شود که آیا با موانین موضوعة ثابت که در منابع اسلامی، از جمله مرآ، کری  آمده، موی  این سؤال مطرح می
پیونود بوین    گستردگیِ ارتباطات اجتماعی و جوامع از یک سو و پیشرفت علوم تجربی از سوی دیگر برمرار کرد؟ به عبارت دیگور، 

سنجی از پاسخ به این سوؤال و اثبوات هرفیوت و     پذیر است؟ امکا، مر، پیش نازل شده چگونه امکا، 14علوم جدید با آیاتی که 
گویی به کشف ارتباط علوم جدید با موانین ثابت موضوعه امکا، بحث پیرامو، مرجعیوت علموی مورآ، کوری  را بوه وجوود        پاسخ
 آورد. می

شود که موانین ثابت معطووف بوه شوئو،     وجه شود که موانین در اسلام به دو دستة ثابت و متغیر تقسی  میباید به این نکته ت
(. در مقابل، 25: 1387اجتماعی و فردی انسا، است که برگرفته از اصول فطری و غریزیِ ثابت او و همواره ثابت است )سبحانی، 

بندی از موانین بدین معنا است که بوه تناسوب نیازهوای     یر هستند. این تقسی تغی  موانین متغیر با توجه به شرایط و مقت یات مابل
رو، مستند  توا، موانین جدیدی را کشف کرد و ایجاد موانین جدید نباید خارج از اصول ثابت اسلامی باشد. از این  متغیر انسانی می

شوود   فورد محسووب موی    ری یوک ویژگوی منحصوربه   پوذی  کرد، موانین به منبع وحیانی بسیار ضروری است. در وامع، این انعطاف
 (.157: 1385)مطهری، 

یزدی معتقدند مرآ، به عنوا، منبع موانین ثابت همواره خطووط کلوی در تموام اعصوار بووده و هسوت. ایشوا،         الله مصباح آیت
، را نشا، دهود و عقول و   معتقدند خداوند عقل و دین را در اختیار انسا، مرار داده است که مرآ، خطوط کلی ترمی و تکامل انسا

توا، در راستای مسائل اجتماعی، سیاسی، و  آورد. بنابراین از همین مواعد و کلیات می تفکر زمینة تحقق اهداف مرآ، را فراه  می
 (.17تا:  و اسلامی، جلسة دوم؛ به نقل از موسوی عبادی، بی المللی علوم انسانی ... کمک گرفت )اولین کنگرة بین

تووا،   تبدیل است. اما برای مووانین متغیور موی    نچه بیا، شد موانین ثابت که از طرف خداوند وضع شده غیر مابل با توجه به آ
حدوحصور اسوتفاده و مووانین جدیود وضوع کورد        هایی تعیین کرد که در عین حال بتوا، از هرفیوت آ، بوه صوورت بوی     چارچوب
 (.250: 1، ج 1401یزدی،  )مصباح

یزدی در باب مباحث پیشرفت علوم، اصول، و موانین ثابت این است که مورآ، یوک مووانین     مصباح الله به طور کلی، نظر آیت
ثابت و خطوط کلی را ترسی  کرده که در تمام عصرها مابل استفاده است و اساسا  خداوند دو موهبوت عقول و دیون را توأموا، در     
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ترین منبع الهی در راستای پیشرفت، تعالی، و تکامل انسا،  ا، مه ها مرار داده است و در این میا، مرآ، کری  به عنو اختیار انسا،
شده در مرآ، را  آورد. از این رو، مواعد و کلیات مطرح ها زمینة تحقق اهداف مرآ، را فراه  می دارد و تفکر و تعقل انسا، گام برمی

 .توا، در راستای فه  مسائل اجتماعی، سیاسی، فرهنگی، و امتصادی استفاده کرد می

 ب( رابطة مرجعیت علمی با علوم انسانی و تجربی

های اسلام موافق باشد عل  اسولامی اسوت و در صوورتی     و منابع آ، با آموزه الله مصباح معتقدند هر علمی که مبانی، اهداف، آیت
آملوی   الله جووادی  آیت (. همچنین،23: 1398یزدی،  که در یکی از این سه مورد با اسلام موافق نباشد اسلامی نخواهد بود )مصباح

گیرد و هیچ دانشی نیست مگر آنکه در بستر  بینی شکل می های علمی در بستر جها، بر این نظر هستند که تمامی علوم و اندیشه
اند یوا الحوادی؛    های م اف و علوم تجربی در زادروز خود یا الهی فلسفة الهی یا فلسفة الحادی مرار داشته باشد. پس، همة فلسفه

(. نظریات این دو اندیشمند به طور کلی بوه یوک   170و   169: 1386آملی،  عالِ  آ، رشته تفصیلا  از آ، آگاه نباشد )جوادی هرچند
گوید، اما نظریة  ها وجود دارد؛ بدین شکل که اولی در مورد ماهیت علوم سخن می مفهوم اشاره دارند. اما تفاوتی جزئی نیز بین آ،

بینوی کلوی( کوه در     که همگی از ابتدا یا الهی هستند یا الحادی، غیر از فلسفة مطلق )یعنی جها، دوم متوجه خاستگاه علوم است
ای ندارد جز آنکه دربارة وجود و مبدأ هستی بحث کند. بنابراین،  طلیعة میلاد خود نه الهی است نه الحادی، اما در ادامة مسیر چاره

 حدوثا  مطلق است، اما بقاءً مقید است.

نووعی   )ع(ورزند که استناد و رجوع بوه مورآ، و روایوات منقوول از ائموة معصوومین       یزدی بر این نکته تأکید می مصباحالله  آیت
(. ایشوا، معتقدنود مورآ،    208و    204: 1397شود )جمعی از نویسندگا،،  شناسی به علوم محسوب می مرجعیت در راستای معرفت

الله  (. آیت128: 1397شود )جمعی از نویسندگا،،  به سعادت محسوب می های اصلی جهت سود داد، انسا، دربرگیرندة همة پیام
کنند )جمعی از  سویی علوم با مرآ، و روایات را به عنوا، یک اصل مطرح می مصباح در تبیین چارچوب و خطوط عل  اسلامی ه 

های  کنند، معتقدند همة حوزه می ها از عل  که آ، را در عل  تجربی و حسی منحصر (. برخلاف درک غربی23: 1397نویسندگا،، 
 2و دانش )مطلوق معرفوت(   1ها اع  از عل  )عل  تجربی( معرفتی مابل تبیین و اثبات و هر یک دارای متد خاصی هستند و تمام آ،

 (.6: تا و اسلامی، جلسة دوم؛ به نقل از موسوی عبادی، بی  المللی علوم انسانی گیرد )اولین کنگرة بین ذیل تعریف عل  مرار می

المللی علوم  دانند )اولین کنگرة بین سازی علوم می ترین کار برای اسلامی و اسلامی را اساسی  علامه مصباح تولید علوم انسانی
تورین   شناسی به عنووا، بنیوادی   (. در وامع، ایشا، از معرفت24و   23تا:  و اسلامی، جلسة دوم؛ به نقل از موسوی عبادی، بی  انسانی

کنند و بدا، معتقدند. این بدین معناست که تعریف از سعادت حل مشکلات اجتمواعی   طرح بحث خود استفاده میمسئله در جهت 
 (.28: 1368یزدى،  بشر و رابطة مرآ، با علوم بشری است )مصباح

ی از شود که نسبت علوم تجربی در شناخت معارف مرآنی با علوم انسانی چگونه است؟ اگرچه علوم تجربو  این سؤال مطرح می
تر از نتایج علووم انسوانی    دهد و نتایج آ، نسبتا  موی جزمیت و ثبات بیشتری برخوردار است و تحولات بنیادی در آ، کمتر رخ می

است، ارتباط علوم انسانی با مرآ، بیش از علوم تجربی است. زیرا موضوع و هدف مرآ، با علوم انسانی که اخلاد، جامعه، تواریخ،  
گیرد پیوند زیادی دارد و برخلاف علوم تجربی که کاربرد آ، در معارف مرآنی جنبه استطرادی دارد،  را دربرمی امتصاد، حقود، و ...

(. با این نگاه، عل  تجربی اگر در راسوتای مبوانی صوحیح    1368یزدى،  و اسلامی است )مصباح  تماما  معطوف به حوزة علوم انسانی
 نقل با ه  توافق کامل دارند( نباشد، اسلامی نیست. اند و عقل و )یعنی اصولی که با مرآ، موافق

مرآ، به همة نیازهایی که در راستای سعادت دنیوی و اخروی بشر مرار داشته باشد پاسخ داده است، گاهی به تفصیل و گاهی 
یا بیانی « تبیا،»از  به اجمال؛ یعنی این رسالت مرآ، است و حکمت بالغة الهی مقت ی بیا، این ابعاد است. در آیة یادشده منظور

اع  از هاهری و باطنی است و منظور از بیا، اع  در اینجا ورود در جزئیات یا در بیا، خطوط کلی است )که بیا، باطنی مورآ، را  
 توانند پاسخ نیازها را کند و در این فرض افراد عادی از فه  آ، حقایق عاجزند و نمی درک نمی )ع(و ائمة اطهار )ص(کسی جز پیامبر

 خود از مرآ، برگیرند(.

                                                           
1. science 

2. knowledge 



 1403، چهارم ۀ، شمارمويک بیست ۀدور،  لسفة دينف ةنشري     342

 

گرفتوه  « جمع»دانند که در زبا، فارسی رواج یافته است. این واژه که از ریشة  را مصدری جعلی می« جامعیت»علامه مصباح 
: 1394یزدی،  کنند )مصباح بدا، اشاره می« شمولیه»های عربی جدید با واژة  شده و در معنای فراگیر بود، و شمول آمده در کتاب

شمولی بور تموام    شود و معتقدند دین اسلام به دلیل جها، نظر ایشا،، مرآ، متن اصلی استنادی دین اسلام محسوب می (. از287
گذارد. مرآ، راهنمای خطوط کلی است و این بدا، معناسوت کوه تموام علووم بایود در آ، جهوت        های زندگی بشر تأثیر می عرصه

کنند و آ، اینکه اساسوا  آیوا تموام     ع بسیار مه  را در مالب سؤال مطرح میحرکت کنند و هماهنگ با آ، باشند. ایشا، یک موضو
مند در مرآ، آمده اشتباه است. زیرا فقه  علوم در مرآ، آمده است یا خیر؟ بدو، تردید، اگر ادعا شود علوم بالجمله و به صورت نظام

ادعایی صحیح نیست، چه رسد به دیگر علووم.   شود در مورد آ، چنین ترین موضوع علمی به مسائل الهی محسوب می که نزدیک
کنند تبیوین بیشوتری از    یزدی در مورد نگاه جامع مرآ، مطرح می الله مصباح ای که آیت بندی البته در بخش بعدی بر مبنای تقسی 

تووا،   ارد که میتوا، مطرح کرد که برخی از اصول و کلیات در مرآ، وجود د موضوعات خواهد شد. اما به طور کلی این ادعا را می
 ها استفاده کرد. از آ،

یزدی در باب ارتباط مرجعیت علمی مرآ، کری  با علوم انسانی و تجربی  الله مصباح توا، گفت آیت بندی این بخش می در جمع
رآ، شود و بر این باورند کوه مو   معتقدند که هر نوع استناد به مرآ، و روایات نوعی مرجعیت در راستای شناخت علوم محسوب می

سویی علوم، چه انسانی چه تجربی، با  ها به سعادت است. بنابراین ه  های اصلی در راستای سود داد، انسا، دربردارندة همة پیام
شود. از این رو، برخلاف دانشمندا، غربی که عل  را منحصر در حس و تجربه  ناپذیر محسوب می مرآ، و روایات یک اصل خدشه

کنند، معتقدند تمام علووم تجربوی کوه مبتنوی بور حوس و        اند یا آ، را نفی می اطلاع لوم، مانند وحی، بیکنند و از دیگر منابع ع می
ها باید از منبع معرفتی وحی اسوتفاده   شود و تمام آ، اند و چه دانشی که مطلق معرفت است ذیل تعریف عل  محسوب می مشاهده

شوود و بورای    م اسولامی و انسوانی اسواد دیگور علووم محسووب موی       ورزند که تولیود علوو   کنند. ایشا، بر این مسئله تأکید می
تورین مسوئله جهوت فهو  مباحوث محسووب        شناسی بنیادی سازی نیز باید این امر محقق شود. زیرا از نظر ایشا، معرفت اسلامی

 ها معطوف به رابطة مرآ، و علوم است. شود و سعادت بشر و حل مشکلات اجتماعی آ، می

 در هدایت بشر ج( جامعیت قرآن كریم

« علوم مستنبط از مرآ،»شود و از این مفهوم تحت عنوا،  اگرچه مفهوم جامعیت در میا، علوم مرآنی یک واژة جدید محسوب می
رود و اگر بخواهی   (، به طور کلی، این مفهوم در بین مفسرا، معاصر بسیار به کار می393: 2، ج 1363شود )سیوطی،  نام برده می

هوای آ، نسوبت بوه هموة      شمول و فراگیر بود، آیات و آموزه»ارائه دهی  آ، است که مقصود از جامعیت مرآ،  یک تعریف از آ،
(. بسیاری از مفسرا، مانند علامه طباطبایی هودایتگری  233: 1390است )مؤدّب، « ها و اعصار شئو، زندگی بشر در تمامی دورا،

مُلْ یَا أَیهَُّوا النَّوادُ إِنِّوی    »(. ایشا، آیاتی مانند: 324: 2، ج 1379د )طباطبایی، ان در مرآ، را از جملة شئو، اساسی و اصول نام برده
(؛ ای رسول ما، به خلق بگو که من بر همة شما بشوریت  158)اعراف/ « رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُ ْ جَمِیعًا الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرضِْ.

(؛ ما توو را  107)انبیاء/ « وَمَا أَرْسَلْنَاکَ إِلَّا رَحْمَة  لِّلْعَالَمِینَ.»ها و زمین از آ،ِ اوست و  نروایی آسما،رسول خدای ، آ، خدایی که فرما
نشوانة جامعیوت مفواهی  ایون      )ص(دانند که ضمن اشاره به رسالت فراگیر پیامبر جز رحمتی برای جهانیا، نفرستادی  را از آیاتی می

 (.324و  323: 12، ج 1379 طباطبایی،کتاب الهی است )

با توجه به آنچه بیا، شد، ومتی جامعیت در هدایت اثبات شود، تمام علوم اع  از تجربی، اجتماعی، و انسانی بایود در راسوتای   
دهندة علوم باشد. وجه مشترک تعاریف فوود ملمورو    تواند منبع و جهت هما، هدایتگری حرکت کنند. همین عنصر هدایتگری می

هوای   ، است. به عبارت دیگر، جامعیت مرآ، عبارت است از ملمرو سخنا، و معارف مرآ،؛ بدین معنا که آیا ملمرو گفتهمعارف مرآ
های گوناگو، زندگی فردی و اجتماعی، دنیایی و آخرتیف  دهد یا آنکه حوزه مرآ، کری  را محدوده یا موضوعات خاصی تشکیل می

هوایی بایود از    . چه موضوعاتی در مرآ، مطرح شده است و در نتیجه در چه زمینوه گیرد و حتی مسائل علمی و تخصصی را دربرمی
الله مصباح نوع دیگری از مرجعیت علمی مرآ، کری  را جامعیت مرآ، در  (. آیت287: 6، ج 1394یزدی،  مرآ، بهره گرفت؟ )مصباح

 (.6، ج 1394یزدی،  دارد )مصباح هدایتگری به سوی سعادت دنیا و آخرت بیا، می

وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَیوْبِ لوَا   »و آیة  کند: الف( حدّاکثری که ناهر به بیا، حقایق هستی است ایشا، سه نوع هدایتگری را ترسی  می
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هُلُمَاتِ الْأَرضِْ وَلَا رَطْب  وَلَا یَوابِس  إِلَّوا فِوی کِتَواب       فِی یَعْلمَُهَا إِلَّا هُوَ وَیَعْلَ ُ مَا فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَمَا تَسْقُطُ مِنْ وَرَمَة  إِلَّا یَعْلمَُهَا وَلَا حَبَّة 
(؛ و کلیدهای خزاین غیب نزد اوست. کسی جز او بر آ، آگاه نیست و نیز آنچه در خشوکی و دریاسوت هموه را    59)انعام/ « مبُِین .
های زمین و نه هیچ تور و خشوکی    ر زیر تاریکیای د افتد مگر آنکه او آگاه است و نه هیچ دانه داند و هیچ برگی از درخت نمی می

: 2، ج 1394یوزدی،   الله مصباح آیة فود را در تأیید ایون نظریوه آورده اسوت )مصوباح     و آیت جز آنکه در کتابی مبین مسطور است
و اخوروی   (؛ ب( حدّاملی که ناهر به هدایت آخرتی بشر است؛ ج( جامعیت در هدایتگری که در راستای نیل به سعادت دنیوی294

 (.290: 2، ج 1394یزدی،  است )مصباح

ا عَلَیْکَ الکِْتَوابَ  وَیَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّة  شَهِیدًا عَلَیْهِ ْ مِنْ أَنْفُسِهِ ْ وَجِئْنَا بِکَ شَهِیدًا عَلَى هَؤُلَاءِ وَنَزَّلْنَ»یزدی آیة  الله مصباح آیت
(؛ و روزی که ما در میا، هر امتی از )رسولا،( خودشا، گواهی بر 89)نحل/ « لِلْمُسلِْمِینَ. هً وَ بُشْرَىتِبْیَان ا لِکُلِّ شَیْءٍ وَهُدىً وَرَحْمَ

آنا، برانگیزی  و تو را )ای محمد( بر این امت گواه آری  )آ، روز سخت را یاد کن و امت را متذکر ساز( و موا بور توو ایون کتواب      
را روشن کند و برای مسلمین هدایت و رحمت و بشارت باشد را به عنوا، شواهد بور    )مرآ، عظی ( را فرستادی  تا حقیقت هر چیز

 کند. مدعای خویش مطرح می

فه  است. یک. مرآ، بیانگر هر چیزی است که در هودایت موردم نقوش دارد. دو. آیوات      مدر متیقن از آیة فود دو نکته مابل 
رو، مرآ، کتاب هدایت بشر بوه سووی    کنند. از این  یتی مرآ، تصریح میروشنی بر شأ، هدا مرآ، بیانگر اهداف مرآ، هستند که به

جانبة انسا، لازم است و به هر موضوعی کوه بودا،    ای است که برای هدایت همه سعادت و آخرت و دربرگیرندة م امین گسترده
 (.302: 2، ج 1394یزدی،  پرداخته مقت ای حکمت و نیاز وامعی انسا، است )مصباح

کنند آ، است که مرآ، علت تام و فلسفة اصلی  الله مصباح در باب مرجعیت علمی مرآ، کری  مطرح می که آیت آخرین دلیلی
منود   هدایت بشر به سوی سعادت اخروی و دنیوی است و علوم دیگر جنبة مقدماتی و تبعی دارند. از آنجا که علوم به صورت نظام

تک  که این کتاب در برگیرندة تمام علوم است و به صورت مجزا و خاص به تکدر مرآ، نیامده است، اگر این ادعا نیز مطرح شود 
توا، چنین ادعایی را مطرح کرد. بنابراین با طرح این مدعا که هور   ها پرداخته کاملا  اشتباه است. زیرا در علومی مانند فقه نمی آ،

و انسانی نیز به عنوا، علمی مقدماتی ذیل مرآ، مورار  علمی اگر در راستای سعادت بشر باشد مورد تأیید مرآ، است، علوم تجربی 
جانبة انسا، لازم است. بنوابراین مسوائل علموی از ایون      ای است که برای هدایت همه گیرند. زیرا مرآ، حاوی مطالب گسترده می

 حیث جزء مسائل اصلی نیست.

توا، دریافت که ایشا، به نووع   ر هدایت بشر مییزدی در باب جامعیت مرآ، کری  د الله مصباح از مجموع بیانات و اندیشة آیت
دیگری از مرجعیت مرآ، کری  معتقدند و آ، جامعیت در هدایتگری به سوی سعادت دنیوی و اخروی است. ایشا، ضومن تبیوین   
سه نوع هدایت حداکثری، حداملی، و جامعیت در هدایتگری هدایتگریِ حداکثری را نواهر بوه بیوا، حقوایق هسوتی، هودایتگریِ       

دانند. ایشوا، اساسوا  مورآ، را     حداملی را ناهر به هدایت اخروی بشر، و نوع سوم را در راستای نیل به سعادت دنیوی و اخروی می
 نامند. دانند و دیگر علوم را تبعی و تمهیدی می علت تامّه و فلسفة اصلی هدایت بشر را نیل به سعادت دنیوی و اخروی می

  نتیجه

اللّوه   تووا، گفوت کوه آیوت     یوزدی، موی   آملوی و مصوباح   رجعیت علمی مرآ، از دیدگاه آیات عظام جووادی با نگاه کلی به مباحث م
آملی اعجاز و مرجعیت علمی مرآ،، رابطة مرآ، و علوم غیر انسانی )تجربوی( و جامعیوت، جواودانگی مورآ،، و اسوتمرار در       جوادی

یزدی جامعیت مرآ، در هدایت بشور، مرجعیوت علموی و      مصباحالله رجوع را در اثبات مرجعیت علمی مرآ، بیا، داشته است و آیت
هوای   بوه بررسوی   عنوا، استدلال مطرح کرده اسوت. بوا توجوه      اسلامی، و وجود اصول و موانین ثابت در مرآ، را به و علوم انسانی

امو، مرجعیوت علموی مورآ، دارای    آید که این دو بزرگوار پیر دست می های ایشا، به  شده و نیز با مدامّه در فحوای استدلال انجام
 شود: برخی اختلافات و اشتراکات نظری هستند که به تفکیک در ذیل بیا، می

 الف( اشتراکات نظری

 هایی برای سعادت بشر است. مرآ، دربردارندة پیام .1

 صورت تفصیلی چه به صورت اجمالی، جواب داده است. مرآ، به همة نیازهای انسا،، چه به .2
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 و هدایتگر است. مرآ، منبع و مرجع .3

هر دو بزرگوار برای مرآ، مائل به اثرگذاری استنباطی و استلهامی هستند. اثرگوذاری اسوتنباطی بودین معنوا کوه مبوانی،        .4
محتوا، روش، اصول، یا مسائل عل  به طور مستقی  از مرآ، استنباط شووند. تولیود علو  مرآنوی مراحول و مراتبوی دارد و       

رو،   ها و شبکة معنایی موضوع موورد نظور اسوت. از ایون     به مرآ، برای استخراج گزاره اش مراجعة مستقی  نخستین مرتبه
هوای آ، از طریوق تفسویر و     مایوه  مندی مستقی  از درو، های مرجعیت مرآ، کری  مراجعه به مرآ، و بهره یکی از ساحت

یا گزارة علمی موورد نظور م ومو، و    اجتهاد و استنباط است. اثرگذاری استلهامی مرآ، کری  بدین معنا که دربارة مسئله 
توا، از مجموع مفاد آیاتی از مرآ، شامل معارف، موواع ،   مفاد مستقیمی به طور عینی و اجتهادی در مرآ، نیست، اما می

احکام، مصص، و توصیفاتی که دربارة آ، مسئله است دیدگاه خاص مرآ، را الهوام گرفوت. روشون اسوت کوه در منطوق       
فهمی  و آنچه در متن مرآ، کری  است دلالت مطابقی، ت مّنی، و استلزام مطعوی وجوود نودارد،     می استلهام میا، آنچه ما

 بلکه برداشتی فراتر از دلالت لفظی در حوزة فه  است که نیازمند تدوین شیوه و روش خاص خود است.

 ب( اختلافات نظری

 :دارد وجود تتفاو بزرگوار دو دیدگاه بین جهت دو از کری  مرآ، مرجعیت در تبیین

 .کری  مرآ، مرجعیت اثبات و ادلّه در تفاوت. 1

  .مرآ، علمی مرجعیت مفهوم به دید زاویة و نگاه نوع در تفاوت. 2

دارد که ما یک عل  داری  و تقسی  علوم به دینوی و غیور    علمی مرآ، بیا، می مرجعیت به انتزاعی نگاه با آملیجوادی اللهآیت
گردند و برخی علوم مانند علوم تجربوی بوه    لوم دینی هستند. بع ی مثل فقه و اصول به احکام برمیدینی نادرست است و همة ع

سوویی علووم بوا مورآ، و      گردند. ولی علامه مصباح در تبیین علوم اسلامی، در مرجعیت علمی مرآ،، هو   موضوعات احکام بازمی
شناسی بوه علووم    رآ، و روایات نوعی مرجعیت در راستای معرفتدانند و به نظر ایشا، استناد و رجوع به م روایات را یک اصل می

سوی سعادت انسا، است و علوم دیگر جنبة مقدمّاتی دارند. مرآ،  شود. مرآ،، علت تام و فلسفة اصلی هدایت بشر به  محسوب می
 دربردارندة تمام علوم است.
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 منابع

 مرآ، کری و 

 . بیروت: دار صادر.بلسا، العرد(.  1411منظور، محمد بن مکرم ) ابن

 . تهرا،: سخن.فرهنگ بزرگ سخن(. 1381انوری، حسن )

)ره(خمینی . م : مؤسسه آموزشی و پژوهشی امامیزدی الله مصباح مبانی علوم انسانی از دیدگاه آیت(. 1397جمعی از نویسندگا، )
. 

 . م : مرکز نشر اسراء.سرچشمة اندیشه(. 1382آملی، عبداللهّ ) جوادی

 . م : مرکز نشر اسراء.وحی و نبوت در مرآ،(. 1384وووووووووو )وووووووو

 . تنظی : احمد واعظی. م : مرکز نشر اسراء.منزلت عقل در هندسة معرفت دینى(. 1386وووووووووووووووووو )

 راء.اس (. شریعت در آینة معرفت )بررسی و نقد نظریة مبض و بسط تئوریک(. م : مرکز نشر1387وووووووووووووووووو )

 . م : مرکز نشر اسراء.مرآ، در مرآ،(. 1388وووووووووووووووووو )

 .اولّ دفتر .اسراء نشر مرکز :م  .(آملیجوادی اللهآیت از هاپاسخ و هاپرسش) اندیشه نسی (. 1391) وووووووووووووووووو

 : مرکز نشر اسراء.. م منزلت عقل در هندسة معرفت دینی(. 1395آملی، عبداللهّ و واعظی، احمد )جوادی

 . م : دفتر نشر معارف.گسترة شریعت(. 1382خسروپناه، عبدالحسین )

 . زیر نظر محمد معین و سیدّ جعفر شهیدی. تهرا،: انتشارات دانشگاه تهرا،.نامة دهخدا لغت(. 1377اکبر ) دهخدا، علی

 بین.. رشت: کتاب مپژوهشی در اعجاز علمی مرآ،(. 1386اصفهانی، محمدعلی ) رضایی

 .65و  62، ش مشکوههای علمی در مرآ،.  (. علوم بشری و مثال1388ووووووووووووووووووووووو )

)ع(صادد . م : انتشارات امام خاتمیت از نظر مرآ، و حدیث و عقل(. 1387سبحانی، جعفر )
. 

 . تهرا،: امیرکبیر.الاتقا، فی علوم القرآ،(. 1363الدیّن ) سیوطی، جلال

 . م : دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزة علمیة م .المیزا، فی تفسیر القرآ،(. 1379حمدحسین )طباطبایی، سیدّ م

 .31و  30، ش مبسات(. نظریة دین حداّکثری: درآمدی بر ملمرو گسترة دین از نظر استاد مطهری. 1383اللهّ ) عباسی، ولی

 .4و  2. م : مؤسسة مطبوعاتی اسماعیلیا،. ج 4چ  .تفسیر نورالثقلین(. 1415جمعه ) بن عروسی حویزی، عبدعلی

 . م : نشر المصطفی.مقالات مجموعه (. چیستى و چگونگى مرجعیت مرآ، در علوم انسانى. 1396عظیمی، محمدشریفه )

 . م : نشر بنیاد علوم اسلامی.جواهر القرآ،(. 1365محمد ) غزالی، امام

 . بیروت: دار المعرفه.احیاء علوم الدیند(.  1402وووووووووووووووو )

 .1، ش 1، د مطالعات علوم مرآنی(. مرجعیت علمی مرآ، از نگاه علامه طباطبایی. 1398فاکرمیبدی، محسن و رفیعی، محمدحسین )

 .9ج. م : مؤسسة در راه حق. تفسیر نور(. 1376مرائتی، محسن )

 لعربی.. بیروت: دار احیاء التراث ابحارالأنوارد(.  1403مجلسی، محمدبامر )

 ی)ره(.خمین امام پژوهشیکیا. م : مؤسسة آموزشی و  علی عزیزی . تحقیق و نگارش: غلامشناسی مرآ،(. 1368یزدی، محمدتقی ) مصباح

 ی)ره(.خمین امام پژوهشی و آموزشی مؤسسة ، تحقیق و نگارش: علی مصباح، م :دین و عل  رابطه(. 1392) ووووووووووووووووووووو

)ره(خمینی  . م : مؤسسة آموزشی و پژوهشی اماممعارف مرآ،(. 1394)  ووووووووووووووووووووو
. 

 .1. ج )ره(خمینی . م : مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام 3. چ نظریة سیاسی اسلام(. 1401ووووووووووووووووووووو )

 آثار. تهرا،: صدرا. (. مجموعة 1376مطهری، مرت ی )

 ،: صدرا.. تهراخاتمیت(. 1385وووووووووووووو )

 . تهرا،: امیرکبیر.فرهنگ فارسی معین(. 1388معین، محمد )

 . تهرا،: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.مناهج البیا، فی تفسیر القرآ،د(.  1414میانجی، محمدبامر )   ملکی
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