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Abstract 
Norman Geisler believes that the reason for the transition of the God of the Abrahamic 
religions from the Trinity to the height of Oneness and All-Richness in the Qur'an is 
the influence of Plotinus' thought on it. This has led to the emergence of a 
monotheistic gap between the Bible and the Qur'an. On the one hand, he believes that 
the thought of the absolute simplicity of divine essence comes from Plotinus and is 
imported to the Qur’ān in the form of Aḥad and Al-Samad words, and on the other 
hand, he believes that the relation between attributes and essence is inevitably implied 
by the occurrence of plurality and the negation of absolute simplicity. In this paper, the 
dimensions of Geisler's critique have been examined from the perspective of Sadrian 
theosophy. Instead of the claim for the importing or imposing simplicity concept onto 
the qur’ānic verses, the inference of the simplicity of the divine essence is done 
through a philosophical analysis of divine attributes such as absolute richness, absolute 
perfection, non-limitation and non-destructibility of the divine essence, all kinds of 
combinations (including the combination of the attributes and essence) are rejected, 
and the simplicity of the divine essence is emphasized.  
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 نقد دیدگاه گسست توحیدی قرآن از منظر حکمت صدرایی

 

 4سید حسین سیدموسوی ،3وحیده فخار نوغانی ،*2درامحمد جواد عنایتی  ،1سید مهدی سجادی

 یرانمشهد، ا ،دمشه یدانشگاه فردوس ی،دکتر ی. دانشجو1

 یرانمشهد، ا ،مشهد یدانشگاه فردوس یات،اله ۀدانشکد یار،. استاد2

 یرانمشهد، ا ،مشهد یدانشگاه فردوس یار،. استاد3

 یرانمشهد، ا ،مشهد یدانشگاه فردوس یار،. دانش4

 (24/01/1399: رشیپذ خی؛ تار12/06/1398: افتیدر خیتار) 

  چكیده

نورمن گیسلر اعتقاد دارد که دلیل گذار خدای ادیان ابراهیمی از هیأت تثلیثی به بلنددای ادددیت ص ددمدیت در ندر ن      

نفوذ اندیشۀ فلوطینی در  ن بوده ص همین امر سبب پیدایش گسست ص ناپیوستگی تودیدی میان کتدا  مقددو ص ندر ن    

ی فلدوطینی ص صارداتدی در نالدب صانگدان اددد ص      ا شده یاندسو اندیشۀ بساطت مطلق ذات الهی را  است. صی از یک شده

ص از سوی دیگر رابطۀ دفات ص ذات را ناگزیر از صنوع کثدرت ص نفدی بسداطت مطلدق پنداشدته       داند یمالصمد به نر ن 

جدای ادعدای صارد کدردن یدا ت میدل       ص بده  ی بررسدی از منظر دکمت ددرای گیسلر انتقادهای ابعاد مقاله این است. در

 کمدا   مطلدق   غندای  بساطت بر  یات نر ن بر استنباط بساطت ذات الهی از طریق ت لیل فلسفی دفات الهی  همچدون 

ناپذیری ذات الهی  به نفی همۀ انواع ترکیب من جملده ترکیدب ددفات ص ذات ص اتبدات      زصا  ص م دصدیت عدم مطلق 

 . تأکید شده استبساطت ذات الهی 

   واژگان کلیدی

  .یسلرنورمن گ  نفی ترکیب ذات مبنای نر نی بساطت  یی دکمت ددرایل فلسفی دفات  ت ل
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 1400  بهار 1  شمارۀ 18فلسفه دین  دصرۀ 
 )مقاله پژصهشی(  43-23ات دف 
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 مقدمه

 یوساف ، در اثار مستشرقان بنامی چاون  ها شهیاندو  ها فرهنگاندیشۀ اقتباس قران از سایر 

نولدکااه  ؛(151 :1386 ی،)مفاار یارتااور مفاار ؛(219 - 200 :1993درّه حااداد )الحااداد، 

مطرح شده و اغلب مراد ایشان حول اقتباس قران از کتب عهدین  (19 - 7 :2004)نولدکه، 

بین خادای کتااب مقادس و خادای     که برخی معتقدند و فرهنگ زمانه است. در این میان 

ان را نه در تحریاف کتااب    ۀ، اما ریشومود داردتوحیدی )عدم پیوستگی( گسست  ،قران

تحریاف یاا تفسایر فلسافی     ی فلسافی در قاران، در قالاب    ا شهیدانورود بلکه در  ،مقدس

ت تثلیاث  ث. سؤال مقدر انان این است که چگونه خدای ادیان ابراهیمی گاه به هیا اند دانسته

؟ ایاا بسااطت مطلاق ذات خداوناد در اسالام،      ساتد یا یما و گاه بر بلندای تعالی  یدا میدر

تعالی خداوند در ریشۀ  ییها پرسشین کنندگان چن مطرح ۀ؟ دغدغنیستوارداتی  یا شهیاند

 ۀ)ع( را. از مملا  مسای، الاوهی  و ناه بناوّت    تابد یبرماسلام است، خدایی که نه تثلیث را 

دیان  ( فیلسوف م2019 - 1932) 1.گیسلرلامدافعان این دیدگاه نورمن گیسلر است. نورمن.

عالی پروتستان انجیلای   ۀرئیس مدرس وی. مسیحیت بودپرداز الهیات سیستماتیک  و دفاعیه

ناویز   انجیلی در دیرفیلد ایلی ۀدین در مدرس ۀفلسف بخش و پیش از این رئیسبود  2منوبی

ترینیتی و استادیار انجیل و کالام اساتدلالی مسایحی در    کالج  ۀفلسف بخشامریکا و رئیس 

ثلیفات و تبوده انجیل  به عمومی ۀمقدم کتاب نامؤلف از یکیوی . دکالج انجیل دیترویت بو

« دیان  ۀفلساف »او حدود نود ملد کتاب و صادها مقالاه اسات. در ایاران وی را باا کتااب       

باا  « پاسخ به اسلام، هلال در پرتو صالیب ». تنها اثر وی در باب نقد اسلام کتاب شناسند یم

که تاکنون باه   است  Answering Islam: The Crescent in Light of the Cross ینام انگلیس

 ،بسااطت ذات در قاران   ۀاندیشا  شاد کاه  ه نشده است. گیسالر ابتادا مادعی    فارسی ترمم

 ۀحاد و صامد باه ساور    ا همچاون فلوطینی و وارداتی است که در قالب کلماتی  یا شهیاند

به خدای کتاب مقدس  تواند یمخدای قران که  شود یمسپس مدعی  اند. شدهاخلاص وارد 

                                                                                                                                        
1. Norman Leo Geisler. 

2. Southern Evangelical Seminary. 
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، یکی کثارت اقاانیم را پذیرفتاه    اند دادهزیرا هر دو کثرتی را به ذات خویش راه  ،باشدشبیه 

صافات و ذات را نااگزیر از    ۀوی رابطا بار ایان اسااس    و دیگری کثرت صافات را.  است 

داقی از ان دانسته اشاعره را مص ۀو قول به قدمای ثمانی داند یمپذیرش کثرت در ذات الهی 

 است. 

چیسات؟ در ایان   بودن اندیشۀ بساطت ذات الهای در قاران   اتی ر از وارداما مراد گیسل

از طریاق   . ورود1: دکار دو احتماال را مطارح    توان یمولی  ،زمینه سخن گیسلر مبهم است

. در ایان مقالاه باه    )تحریاف معناوی(  تفسیر فلسفی قران . ورود از طریق2لفظی؛ تحریف 

مباانی   ،صادرایی  نظرگااه از ه کا  سعی شده اسات  و ایم بررسی ابعاد دیدگاه گیسلر پرداخته

اثبات بساطت ذات الهی و نفی انواع ترکیب من ممله ترکیب صفات و ذات بررسی  قرانی

 . دشو

 در قرآنالهی بساطت ذات  ۀعای استیراد اندیشدا

کماکاان مجاال منازعاات کلامای      ،پرسش از گسست توحیدی بین کتاب مقادس و قاران  

و در تجساد عیساایی    در مسیحیت از او  فرود اماده  خدایی کهچگونه . شود محسوب می

رحماتش را  بار دیگر درهاای   (پس از گذشت قرونی چند) ۀ ابنای بشر شدههمخانخویش 

و باه  کرده اسات  بار ردای تعالی بر تن  نیا، اما برای هدایت بندگان در قالب قران گشوده

حی سرگردان تبیین این راهی نیست. الهیدان مسیو شراکت وی ساحت او را به کثرت ر هیچ

بساطت مطلق ذات الهای اسات. خادایی کاه      فت،تا یبرنماو  انچه بود وگسست توحیدی 

 بساطت مطلق دارد را با اقانیم چکار؟ 

. وی اراماش  اسات  دهکار بساطت ذات الهی مقابلاه   ۀبا اندیشصراحت  به نورمن گیسلر

. پاساخ  داناد  یما الهی لق تثلیث در دامن توحید را تنها در پرتو دست شستن از وحدت مط

)ص( یاا   دمگیسلر به پرسش از گسست توحیدی قران ان است که یا شخص حضرت مح

. دلیلی کاه  اند دهکررا وارد قران  یا شهیاندتحت تثثیر افکار فلوطینی چنین  ،سایر مسلمانان

چنانکاه   مقدم بار کثارت اسات،    ،ان است که وحدت اند فرمودهد)ص( اقامه محضرت مح
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تماام کثارات از وحادت    ) کارد همین عقیده را مطارح   ،قبل از اسلام سدهفلوطین نیز چند 

امکاان هار ناوع کثارت اقاانیم در       که(. این تفکر فلوطینی سبب شده است دنشو یمناشی 

 بار تثثیرگاذار  عامال  گیسلر گستردگی تفکر فلوطینی را در قرون وسطی خداوند نفی شود. 

 بارای هیچ نوع انعطاافی در توحیاد اسالامی     شده استب که موم داند اسلامی می ۀاندیش

شااهد مثاال وی تعاابیری     (.Geisler & Saleeb, 2002: 139)سازگاری با تثلیث دیده نشود 

 ورود ۀنشااندهند توحیاد را   ۀاسات. وی ساور   همچون احد و الصّمد در ساورۀ اخالاص  

 ۀگیسلر نفوذ اندیش (.Geisler & Saleeb, 2002: 135) داند یمدر قران بساطت مطلق  ۀاندیش

 :دکن یمبیر بیان عتچند افلوطینی در اسلام را با 

شدت  به ،که معتقد به بساطت مطلق احد بود یدر قرون وسط ینیفلوط ۀگسترد ۀیشاند»

 .(Geisler & Saleeb, 2002: 143) «را تحت تثثیر قرار داد یاسلام یدتوح

مفهوم احد مربوط  ینوافلاطون یها شهیربه  ،توسط مسلمانان یثدرک تثل ییعدم توانا»

خادا   ۀمسالمانان درباار   یدگاهو د ینیفلوط یدگاهد ینب یاساس یها شباهت ۀمشاهد ... است

 .(Geisler & Saleeb, 2002: 270) «یستدشوار ن

. خداوند در مسیحیت وحدت مطلق نادارد؛  1چنین تقریر کرد:  توان یمادعای وی را 

. اندیشاۀ  3اندیشه در زمان ظهور اسالام باود؛    نیتر گستردهاندیشۀ بساطت مطلق فلوطینی، . 2

 وحدت مطلق فلوطینی توسط شخص حضرت محمد یا سایر مسلمانان، وارد قران شده است. 

؟ ادعاای  اناد  دهکرتوحید  ۀچگونه وارد سوررا این اندیشه که حال باید از گیسلر پرسید 

برای ان دو احتمال برشمرد:  توان یماست و  یقران، ادعای مبهم به وارد کردن یک اندیشه

را از  یا شاه یاندتحت تاثثیر فلاوطین چناین     ،)ص( یا مسلمانان . شخص حضرت محمد1

ی ا شهیاند. مسلمانان تحت تثثیر فلوطین چنین 2؛ اند دهطریق تحریف لفظی به قران وارد کر

 . اند دهکر را از طریق تفسیر فلسفی به قران وارد

 بررسی و نقد

مایلادی یعنای حادود     206تاا 203 یهاا  سالد فلوطین به گزارش کاپلستون بین لهرچند تو
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 ۀاندیشا  ۀ( در ساابق 533: 1 ،  1392پیش از ظهاور اسالام اسات )کاپلساتون،      چهار سده

که  داند یم یکس ینرا اول ینفلوط یانملک یمصطفبساطت مطلق اختلاف است. برخی مانند 

( و برخای مانناد   40 :2 ،  1389)ملکیاان،   باود  یهای تنز یاات قائل به اله ،فلسفه یخدر تار

(. 128 :1385)کاکاایی،   اناد  هند دانساته  ۀدر میان فلاسف سابقهوی را دارای  ۀولفسن اندیش

ل اسات. باا وماود    ما زمین و نزد فلاوطین محال تثّ   در مغرب یا شهیاندپس انحصار چنین 

اثولومیاا در   ۀاو از طریاق ترمما   ۀاما اندیش ،ظهور اسلامنزدیکی تاریخی فلوطین به زمان 

بن ناعمه الحمصی وارد فضای فکاری   بن عبدالله عبدالمسی، توسط قمری سوم هجری سدۀ

بلکاه ارساطو    ،اثولومیاا را ناه فلاوطین    ۀنویسند ،اسلامی شد. در همان زمان نیز مسلمانان

بان اساحق الکنادی     ویوسف یعقاوب (. این کتاب به دستور اب3: 1413)بدوی،  پنداشتند یم

فلاوطین  ی . ماامرای اختفاا  شدعباسی اماده  ۀترممه و برای احمد فرزند معتصم بالله خلیف

فرانساوی   ۀتا انکاه توساط والنتاین روز    کشیدنوزدهم طول  سدۀدر مهان اسلام تا اواخر 

طین تاساوعات افلاو   ۀکه اثولومیا بخشی از تاسوعات چهار، پنج و شش از رسال شدمعلوم 

د کاه  کار ادعاا   توان یماثولومیا  ۀ. با استناد به تاریخ ترمم(Rose, 1883: 843 - 846)است 

اسات،   کارده )ص( از ارای فلاوطین بیاان    متثثر بودن حضارت محماد   ۀانچه گیسلر دربار

 ۀترمما  زماان  )ص( تا از زمان حضرت محمد سدهزیرا حدود دو  ؛صحی، باشد تواند ینم

تحات  الهای  بسااطت ذات   ۀ. بنابراین احتمال ورود اندیشا هست فاصلهفلوطین  اثار عربی

 تاریخی است.  ۀاساساً احتمالی بدون پشتوانلفظی، تثثیر فلوطین و از طریق تحریف 

از طریاق تفسایر فلسافی ایاات      الهی بساطت ذات ۀاحتمال دوم مربوط به ورود اندیش

ابع ماورد اساتناد گیسالر    توحید است. برای بررسی این احتمال ابتدا باه بررسای منا    ۀسور

 .پرداختخواهیم 

 بررسی منابع مورد استناد گیسلر

 ,Geisler & Saleeb)ی ادعای خود به ترممۀ کلمۀ الصمّد استناد کرده است زیر یپگیسلر در 

در ترممه یوساف علای از ایاۀ    « مطلق»معنای  به« absolute»واژۀ  رسد یمنظر  به .(135 :2002 
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 ,Allah, the Eternal»( نقاش مهمای در ایان زمیناه داشاته اسات:       2)اخالاص:  « الله الصمد»

Absolute .» ( کااربرد  2و غیرمسالمان  1ی مشهور )از مترمماان مسالمان  ها ترممهبررسی سایر

نیز باید گفت که بیشاتر مترمماان از    أحد. دربارۀ ترممۀ کلمۀ دهد ینمچنین معادلی را نشان 

« only»و تنهاا یوساف علای عالاوه بار ان از       اناد  دهکر استفاده« یگانه»معنای  به« One»معادل 

تنهاا  »نیز بهره برده است. وی در توضی، ترممۀ خود مقصود از یکتا را « یکتا»معنای تنها یا  به

 چندخدایی، همچنین یکتایی خداوند را دلیلی بر رد داند یم« خدایی که شایستۀ پرستش است

همچناین    ، لذا بر بساطت ذات دلالتی نادارد. کند یا همان پرستش خدایان متعدد محسوب می

پیچیادگی معناای   « absolute»یوسف علی در توضیحات خود پیرامون دلیل استفاده از معادل 

حقیقتای کاه ساایر    »و  «نامحادود ». وی این معادل را اشاره به معنای دکن یمرا گوشزد  الصمّد

معناای   باه  تواناد  یما دانسته است. همچنین  «و ظهوراتی هستند ها هیسادر برابر او تنها  زهایچ

نیازی اسات   مستقل و بی»معنای  باشد یا به« ومود مطلق در برابر ومودات زماندار و مشروط»

ی هاا  یقرباان کاه نیازمناد    کناد  یما و این خدایانی را نفای  « که باقی مومودات به او نیازمندند

از توضایحی کاه یوساف    3 .شاود  یم هبردهستند و برایشان غذا و هدایا  انهابندگان و عبادات 

چناین برداشات    تاوان  یما در ترممۀ الصمّد ذکر کرده است، « مطلق»علی دربارۀ کاربرد کلمۀ 

کرد که منظور وی همان مومود ازلی و نامحدود است. غیر از یوسف علای ساایر مترمماان    

از . تنهااا صاافارزاده انااد دهکاارنچااه مساالمان و چااه غیرمساالمان چنااین معااادلی را اضااافه  

استفاده بهاره بارده اسات.     «مستقل»یا  «نیاز مطلقاً بی»معنای  به« Absolute Independent»معادل

. البتاه برخای از   اناد  دهاستفاده کار  «ازلی»معنای  به« eternal»طور معمول مترممان از معادل  به

 «Source for everything»و « ملجاث همیشاگی  »معناای  باه « Everlasting Refuge »ی هاا  معاادل 

 .  اند دهاستفاده کر «منشث هر چیز»معنای  به

                                                                                                                                        

 کاامپیوتری  تحقیقات تولید مرکز ترممه، بخش ،3 نسخۀ نور، التفاسیر مامع افزار به نرم ها ترممهبرای مشاهدۀ  .1

 اسلامی مرامعه کنید. علوم

 مرامعه کنید. http://al-quran.info/#homeبه تارنمای:  ها ترممهبرای مشاهدۀ این  .2

 مرامعه کنید. http://al-quran.info/#homeبرای مشاهدۀ توضیحات این ترممه به تارنمای:  .3
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در حامات  »، «نیاز بی» یها معادلفارسی بیشترین فراوانی متعلق به  یها ترممهدر میان 

نیز از سوی برخی ارائه  یغیرشایع یها معادلاست. البته « مقصود همگان»و « به او روکننده

سایّد  »خساروانی و   توساط « دائمی که زوال ندارد و همیشه خواهاد باود  »مثل است، شده 

بار   هاا  معاادل از ایان   کادام  چیه. چنانکه مشخص است استفاده کرد بیگم نصرت که« مطاع

 ،معناای صامد   رکاه د  ۀ مشکینی باوده ترممدر حال تنها  . با ایندلالت ندارندبساطت ذات 

 اسات  یذات و حامات، ۀقبل و بزرگوار»معنای  الصّمد را بهشده است و بساطت ذات لحا  
ماورد اساتنناد گیسالر و نیاز      ۀترمما . بررسای  داناد  می« ازین یب و مرکبریغ قهیالحق طیبس

معنای بسااطت ذات   ۀکنند که منتقلدهد  را نشان نمیاز معادلی  ۀاستفاد ،مشهور یها ترممه

دلالتی بر معنای بساطت برای واژگاان   توان یماخلاص باشد. اما ایا در لغت  ۀاز ایات سور

 د؟ کرأحد و الصّمد پیدا 

 بررسی لغوی واژگان أحد و الصّمد

معناای   دانسته و ان را اسام خداوناد متعاال و باه    « وحد»أحد و واحد را  ۀالعرب ریش لسان

، هرچند أحد بارای نفای عادد    داند یم ،یزل یگانه بوده و با او کسی نبوده است فردی که لم

(. 70 :3 ،  1414منظاور،   معنای واحد و اول اعداد نیز اماده اسات )ابان    اما به ،شدهوضع 

و ان را مخاتص وصاف    داناد  یممعنای وصف  به ،راغب أحد را در صورت استعمال مطلق

 انهاا یاک از   کدام نکهیا ۀ(. مصطفوی قضاوت دربار67: 1412)راغب، است خداوند دانسته 

اما معتقد است که در أحد دلالات زائادی بار     ؛داند یمشکل را م اند از دیگری اشتقاق یافته

(. باا  40: 1 ،  1368د اسات )مصاطفوی،   رواحد ومود دارد و ان دلالت بار انفاراد و تجا   

مشترک برای أحد و واحد، قائل شدن به معنایی زائد بر واحد برای أحد ماایز   ۀومود ریش

 .دیا ینماز کلام اهل لغت بر ،، ولی حمل این معنای زائد بر بساطت ذاتاست شده شمرده

در باب معنای الصمّد اقوال اهال لغات گساتردگی بیشاتری دارد. فراهیادی معاانی ان را       

سوی اوست، مقصود، سیدّ و اقای برتار، بادون ماوف، صاخرۀ      شامل کسی که تومه امور به

صَامد  منظور دو ریشۀ  (. ابن104: 7،   1409مستحکم و مورد اعتماد دانسته است )فراهیدی، 

را بارای خداوناد شایساته    « لاماوف لاه  ». وی معناای  داند یم قصد کردنمعنای  و صمَدَ را به
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؛ مانند کسی که فوق او کسی نیست، دائام  کند یمو اقوال دیگری را نیز برای ان ذکر  داند ینم

، شاود  ینما ، تشانه و گرسانه   شاود  ینمو باقی، دارای سیادت غیرمحدود، کسی که طعام داده 

معناای صاخرۀ مساتحکم     الصُّمدْۀ باه  و ع، سختی که در ان نفوذی نیست و الصَّمدْۀَمکان رفی

چیازی کاه ماوفی    (. موهری معانی ان را مکاان مرتفاع،   258: 3،   1414منظور،  است )ابن
فاارس دو اصال    (. ابان 499: 2،   1376، مقصود و سیدّ و اقا دانسته اسات )ماوهری،   ندارد

دوم صالابت در شایء یاا هار مکاان صالب ونفوذناپاذیر         شمرد، اول قصاد و  برای ان برمی

اقاایی کاه در تماام اماور او را     »معناای   (. راغب ان را به310 - 309: 3،   1404فارس،  )ابن

معنای چیزی کاه ماوفی نادارد نیاز      . همچنین بهداند یم« کنند یمو به او اعتماد  کنند یمقصد 

از انسان است مانند ممادات یا برتار از انساان    تر پستامده است و چیزی که موف ندارد یا 

(. مصطفوی اصل معناای صَامدَ را مقاام    492: 1412ی )راغب، تعال یباراست، مانند ملایکه و 

و معتقد شده است که سایر معانی این کلماه، باه    ابدی ینمداند که کسی بر ان برتری  عالی می

از سیدّ مطلق، مقصود هماه در اماور و    عبارتندهمان معنای اصلی بازگشت دارد. سایر معانی 

حوایج، کسی که برتر از او کسی نیست، دائم و باقی، صلبی که موفی ندارد و غیره. وی ایان  

الله ». وی صامد را در ایاۀ   داناد  یممعانی را بر اساس مناسبت مورد و نزدیک به معنای اصلی 

ام رفیعی است و همه چیاز بارای   که دارای مق داند یممعنای کسی  از اسمای الهی و به« الصمّد

 278: 6،   1368کند )مصاطفوی،   یماو خضوع کرده و متومه و محتا  اوست و او را قصد 

سوی او قصاد   کسی که در نیازمندی به»واژۀ صمَد از نظر لغوی با معنای  انکه(. نتیجه 279 -

تفاق نظر ندارند. لذا ی اتعال یباربر  «لا موف له»بیشتر سازگار است و در اطلاق معنای « کنند

حمل صمد بر معنای بساطت ذات در نزد اهل لغت یافت نشاد. پاس از بررسای لغاوی، باه      

پردازیم و نظر ایشان در تفسیر سورۀ اخلاص را بررسای   بررسی نظریات فلاسفۀ صدرایی می

 ؟  اند دهخواهیم کرد که ایا فلاسفۀ صدرایی بساطت ذات را از ایه برداشت کر

 توحید ۀسور ۀصدرایی دربار ۀفلاسفبررسی دیدگاه 

معنای أحد را نفی ترکیب، امزا و کثرت از ذات و معناای   «اسرار الآیات»صدرالمتثلّهین در 

 یازیا ن یبا . همچناین وی معناای الصّامد را ان    داند یمنفی شریک برای خداوند  ،واحد را
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زیارا   ،او را أحدیّ الذات دانست توان یمدانسته است که همه محتا  اویند، با چنین فرضی 

 (.33: 1360فرض مزء برای او مستلزم احتیا  او بدان مزء است )شیرازی، 

نفی ترکیب ذات با صفات و اسما  ۀان را نشاندهند« أحد» هادی سبزواری در تفسیر لام

ج یمعنای سیّد و اقایی که همه در حوا دانسته است. همچنین علاوه بر معنای لغوی صمد به

ده و کار  اشااره « الّذی لا ماوف لاه  » به معنای روایی الصّمد دالّ بر  ؛سوی او دارند وی بهر

که خداوند غنی مطلق اسات و ماوفی بارایش     در حالی ؛دانسته« احتیا »معنای  موف را به

در غیار   ،صاورت بسااطت داراسات    ر نیست. خداوند تمام کماالات وماودی را باه   ومتص

فقادان هماان    ۀفقدان و ومدان خواهد باود و دارناد   صورت ذات حق محل ترکیب از این

ده اسات.  کرمعرفی « الذّی لا موف له»معنای  او خود را الصّمد به انکهاموف است و حال 

باه صامد    تاوان  یمرا در صورتی « لا موف له»که معنای  کند میالبته سبزواری خود اشاره 

   (.615 - 614 :1  ، 1383صمت دانسته شود )سبزواری،  ۀکه از ریش کرداطلاق 

کاه مقابال وحادت عاددی      داند یمحقیقیه  ۀعلامه طباطبایی معنای أحد را وحدت حقّ

ماه معناای   لااست و بر نفی هر گونه فرض شریک برای خداوند دلالات دارد. همچناین ع  

وی باا اشااره باه     .و ان را از صفات فعل دانسته است داند یمج یالصّمد را مقصود در حوا

)طباطباایی،   داناد  مای کل و شرب و سایر اوصاف ماادی  امصمت ان را نشان از عدم  ۀریش

معناای   ۀن درباار اات متکلمین و مفسریسایر نظر ۀبرای مشاهد (.388 - 387 :20،   1390

المعارف قران  د )دائرۀکرأحد مرامعه  ۀالمعارف قران ذیل واژ به دائرۀ توان یمأحد و الصّمد 

صادرایی   ۀ(. با تومه به برداشت بساطت ذات توسط فلاسف238 - 236 :2،   1382کریم، 

که ایا برای چنین برداشتی در فقدان شواهد  ماند یماین سؤال باقی  ،اخلاص ۀاز ایات سور

 ؟اند دهکرلغوی، شواهد قرانی ارائه 

 بررسی شواهد قرآنی فلاسفه بر بساطت ذات الهی

(. لذا از خاود  123: 1412به معانی دیگری است )راغب،  ،بسط در قران امده ۀاز ریش انچه

اما فلاسفه شواهد دیگری با استفاده از واژگان نور، الله  ،دکرشاهدی بیان  توان ینماین واژه 
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صدرالمتثلّهین با اشاره به مراد اشاراقیون از  . 1 :اند دهداارائه « اله واحد»مانند  ییها بیترکو 

خود نیز ان  و داند یمان را حقیقت بسیط  (35 :نور) «والارض اتالسمو نور الله» ۀنور در ای

 (؛348: 4،   1361)شیرازی،  داند یمقابل تطبیق « ومود»را بر 

و از سااحت ان   داناد  یما را دال بار وماوب ذاتای    « الله» ۀصدرالمتثلّهین خود کلما  .2

 ،وموب ذاتی اسات منافی با  ی. از سوی دیگر ترکیب از امزادکن یمهرگونه احتیا  را نفی 

 ؛(55 :4 ،  1361)شیرازی،  دشو یمزیرا مستلزم ایجاد احتیا  در ذات وامب به امزایش 

 إِلهٌإِلهُکُمْ  وَ»ۀ ایا  ،که صدرالمتثلّهین ان را شامل هر سه نوع توحید دانسته یدیگر ۀای. 3

 (58: 4 ،  1361)شیرازی،  است( 163 )بقره:« مُیالرَّحِ الرَّحْمنُ هُوَ إِلَّا إِلهَ لا واحِدٌ

سااز توحیاد    ( نیز از ایاتی است که برخی ان را زمینه11)شوری: « لیس کمثله شیء». ایۀ 4

. علامه طباطبایی در حاشیۀ خود بار اسافار، در چگاونگی مماع باین مراتاب       اند دانستهاحدی 

با مراتاب  تشکیکی ومود و قول به وحدت حقۀّ حقیقیه، به عدم مماثلت مراتب بالای ومودی 

پایین ان در عین شمول ان بر تمام کمالات ومودی مراتب مادون تثکید کرده است )شایرازی،  

(. تجمیع مبانی استنباط بساطت ذات الهی نیازمناد بررسای دلایال نفای اناواع      22: 6،   1981

ی و بررس انهاترکیب نزد فیلسوفان صدرایی است. در ادامه ابتدا دلایل نفی انواع ترکیب و مبانی 

 سپس به بررسی ومود یا نبود ان مبانی در قران پرداخته خواهد شد. 

 مبانی قرآنی اثبات بساطت ذات  

. ترکیب از ماده و صورت 2 ؛. ترکیب شیمیایی1:اند شمردهانواع ترکیب ذات را هشت مورد 

. ترکیاب از  5 ؛. ترکیاب از مااده و صاورت ذهنای    4 ؛. ترکیب از منس و فصل3 ؛خارمی

. ترکیاب از  8 ؛. ترکیاب از وماود و عادم   7 ؛. ترکیب از ومود و ماهیت6 ؛مقداری یامزا

 (.  206 :2 ،  1387موهر و عرض)ذات و صفت( )عبودیت، 

سه ترکیب دیگر نیز  ،با نفی ترکیب از ومود و ماهیتکه صدرالمتثلّهین معتقد است . 1

 ؛(445 :2 ،  1417؛ شیرازی، 321: 1363)شیرازی، نفی خواهد شد 

مقداری: صدرالمتثلّهین نفی این نوع ترکیب را نیازمناد برهاان    ینفی ترکیب از امزا .2
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صادرالمتثلّهین بارای    ی ومود بالقوه دارند و نه بالفعال. مقدار یزیرا امزا ،داند یمدیگری 

تعالی از هر نقصای   بودن( و علوّ باری ناپذیر مقداری به قویّ الومود بودن)زوال ینفی امزا

 ؛(101 - 100 :6 ،  1981)شیرازی،  ندک یماشاره 

ر و بالفعال هساتند.   ثا مرکب متک ینفی ترکیبات شیمیایی: مراد ترکیبی است که امزا .3

(. بارای نفای ایان ناوع ترکیاب      206 :2 ،  1387)عبودیات،   ها سلولمانند ترکیب بدن از 

دلیال ایجااد نیااز در واماب باه امازایش توساط         هبه نفی مطلق ترکیب از امزا با  توان یم

 ؛(100 :6 ،  1981)شیرازی،  کردصدرالمتثلّهین اشاره 

 رونفی ترکیب از ومود و عدم: این نوع ترکیب در دستگاه تشاکیک وماودی متصا   . 4

ان  ۀدر نسابت و مقایسا   ،معنای انتزاع مرکب باودن موماودی از نقاص و کماال     و به بوده

صدرا برهاان خاصای بار نفای ان اقاماه      که است. برخی معتقدند  تر کاملمومود با مومود 

 ؛(212: 2 ،  1387نکرده و همان براهین اثبات کامل مطلق کافی است )عبودیت، 

ولای   ،دیگار اسات   نحو به یا عرض و موهر نحو به یا صفت و ذات از ترکیب نفی .5

ن پرداخته خواهد ه اقاله بم ۀصفاتی است که در ادام توحید ۀادل ۀوسیل ههر حال نفی ان ب به

خاارمی   یهاا  بیا ترکالبته برخی معتقدند که مدایی صفت از ذات باه بارون ذات و    .شد

بحث در توحید واحدی است تا توحیاد   ۀلذا شایست ،درونی یها بیترکبیشتر لایق است تا 

ان نیازمناد بررسای بیشاتر     یهاا  ظرافتدلیل  هب ،احدی. بحث نفی ترکیب از صفات و ذات

دسات اماده را از منظار     هحال باید مباانی با   .شود یمن پرداخته ه اکه در ادامه ب خواهد بود

 د:کرشواهد قرانی بررسی 

 یازین یب ۀدربار امتناع احتیا  به خار  از ذات،بانی نفی ترکیب از ماهیت و ومود: م .1

کار رفته  هند بوصف خداو ۀغنی هجده بار دربار ۀرا مثال زد. واژ غنی ۀواژ توان یمخداوند 

( امده است. امتناع محادودیت ذات  135و نساء:  6غنای مالی انسان )نساء:  ۀو دو بار دربار

وَ لِلَّههِ الممَْمهرِ ُ وَ الممَرمهرِ ُ    » ایاتی از این دست دانسات:  توان یمشاهد قرانی ان را  که الهی

 یِفه  وَ السَّهمَاوَاتِ  یِفه  اللَّههُ  هُهوَ  وَ»(، 115بقره: ) «مٌیعَل واسِعٌتُوَلُّوا فثََمَّ وَجْهُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ  نَمایْفَأَ

 ؛(3)انعام: « المأَرْض
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مقداری: عدم محدودیت ذات خداوند، شااهدی قرانای    یمبنای نفی ترکیب از امزا. 2

همچنین واحد قهار بر عدم فرض هرگونه حد و محادودیت بارای ذات او    شد،بر ان ذکر 

 ؛(16 )رعد:« الْقَهَّار الْواحِدُ هُوَ»دارد: دلالت 

 الْاثَوَّلُ  هُوَ»مانند:  ؛مبنای نفی ترکیب شیمیایی: امتناع زوال، دارای شواهد قرانی است. 3

« وَمْهَاه  إ لاَّ هالِاکٌ  ءٍ یْشَ کُلُّ»، (3حدید: ) «مٌیعَل ءٍ یْشَ ب کُلِّ هُوَ وَ الْباطِنُ وَ الظَّاهِرُ وَ الآْخِرُ وَ

)رحمن: « الْإ کْرام ذُو الْجَلال  وَ  رَبِّکَ وَمْهُ یبْقیَوَ »(، 255)بقره:  «ومُیُّالْقَ یُّالْحَ» ،(88)قصص: 

 ؛(27

 ،مبنای نفی ترکیب از ومود و عدم: کمال مطلق بودن الهی، دارای شاهد قرانی است .4

ان عدم احتیا  به غیر است که صفت غنی مطلق در قران بر ان دلالت دارد:  ۀهمچنین لازم

« مُیالْحَکا  زُیا الْعَزوَ هُاوَ   یالْاثَعْل وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ »(، 8)طه: « یالْحُسْنالْثَسْماءُ  لَهُاللَّهُ لا إ لهَ إ لاَّ هُوَ »

 (.60)نحل: 

 مبنای قرآنی نفی ترکیب صفات و ذات

گانۀ فوق شواهد قرانی داشتند. اکناون نوبات بررسای مبناای نفای       ی هفتها بیترکمبانی نفی 

ترکیب صفات و ذات است. دلیل بررسی مداگانۀ این نوع ترکیب ان خواهد باود کاه هماواره    

مناظرات کلامی و فلسفی بوده است. رابطۀ صفات و ذات الهی، گاه باه حاد ترکیاب     مولانگاه

که به نفی صفات منجر شاده   رفته  شیپنیز چنان در تنزیه  نزدیک شده وگاه به حد تنزیه، گاهی

اناد.   ی باه مخلوقاات انجامیاده   تعال یبارکه به تشبیه  رفته  شیپاست. گاهی نیز چنان در ترکیب 

ادعای وارداتی بودن اندیشۀ بساطت ذات الهی را مطرح کرد، اصالت را باه   انکهپس از  یسلرگ

ی معتقد است که صفات الهی مومب ناوعی تکثار در   . ودهد یماندیشۀ ذات متکثر از صفات 

و ادعای اشاعره مبنی بر صفت کلام نفسی را نوعی ورود کثرت در وحدت  شوند یمذات الهی 

که مسی، )ع( به باور مسیحیان و قران به باور مسلمانان، هر  انجا؛ سپس از داند یمذات خداوند 

مسی، )ع( در ذات الهی پدید اورد، شابیه   کثرتی که ردیگ یمدو وحی الهی هستند. سپس نتیجه 

 . اورد یمبه کثرتی خواهد بود که قران در قالب کلام نفسی در ذات الهی پدید 
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و  دکننا  یما مالب ان است که اشاعره اقوال معتزله را متهم به شباهت با اقانیم نصااری  

اسات. بارای    کارده زیرا ساحت الهی را از لوث حوادث مبرا  ،دانند یمقول خود را تنزیهی 

نیابت را نافی صفات نامیاد و در تبیاین نظار معتزلاه باه دو       ۀقائل به نظری 1مثال شهرستانی

که قائل به عینیت صفات با ذات هستند را عاین   یا معتزلهو وصف  کرددستگی انان اشاره 

 ۀهمچنین شهرستانی در پیراستگی نظری (.64 :1 ،  1364)شهرستانی،  دانستقول نصاری 

ز ورود هر نوع تکثر به ذات الهی، بر قدیم بودن و زیادت صافات بار ذات تثکیاد    اشعری ا

 ،  1364)شیرازی،  داند یممومب محل حوادث شدن ذات  ،دارد و حادث بودن صفات را

1: 108). 

 سمت امامیه هام بهتچرخش ا

باه   تار  قیا لا ،اناد  کشاندهدر نگاه سطحی و اولیه باید گفت انان که صفات را به داخل ذات 

هستند تا انان که صفات را در بیرون ذات هرچند قائم به  «وارد کردن کثرات به ذات»هام تا

 ۀسامت نظریا   که امامیاه و معتزلاه را باه    هایی دارد نقصاشاعره  ۀ. اما نظریاند داشتهان نگه 

امام علی)ع( باه عینیات صافات باا ذات؛      ۀمانند: اشار ،عینیت صفات با ذات کشانده است

امدن امثال برای خداوند در صورت قول به زیادت صفات بار ذات زیارا خداوناد    ومود  به

ممکناات   ۀکاه ترکیاب شایسات    مانند سایر ممکنات خواهد بود؛ لزوم ترکیب ذات در حاالی 

دلیل نیاز ذات به صفات خار  از ذات برای تکمیل خاود؛ لازوم    هاست؛ لزوم نقصان ذات ب

 (.16 :1391ان گانه )سبحانی، زمست قول به قدمای هشت

؟ در پاسخ باید ندکن یمن به عینیت ذات و صفات چگونه واقعیت صفات را تومیه قائلا

باه سارانجام    تواند ینم ،تبیین واقعیت صفات در دستگاه فکری معتزله رسد یمنظر  گفت به

موهر و عارض   ۀموصوف و صفت تصور رابط ۀزیرا تصور معتزله از رابط ؛توحیدی برسد

                                                                                                                                        

شهرستانی نظریۀ عینیت صفات با ذات را به ابولهذیل و پیروانش نسبت داده، ولی معفر سبحانی باید تومه داشت که  .1

مز ابوعلی مبایی بوده و شهرستانی در اختصاص ان به ابوالهذیل دچاار اشاتباه    معتقد است که این نظر سایر معتزله به

 (.15: 84شمارۀ  ،21شده است )سبحانی، معفر، فصلنامۀ علمی ا پژوهشی کلام اسلامی، سال 
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لذا هرگونه تلاش  ؛هر حال باید قائم به موهر باشد و بینشان تمایزی باشد است و عرض به

پاسخ  که نیست یا چاره. پس شدمومب ایجاد کثرت خواهد  ،برای قائل شدن به این تمایز

صحی، را در دستگاه فلسفی دیگری بیابیم که بتواند تصویر مدیدی از ماوهر و عارض را   

ا معتقدناد کاه تصاویر مدیادی در دساتگاه فلسافی       . طرفداران مکتب صدرکندبه ما ارائه 

ی از توحیاد صافاتی   یاست. در ادامه به چگونگی تصویر دستگاه صادرا  شدهی ارائه یصدرا

 خواهیم پرداخت.

 ل و مبانی نفی ترکیب صفات و ذات از منظر صدرالمتألّهین  یبررسی دلا

 د: کرچنین بیان  توان یممجموع دلایل صدرا را 

هایچ کماال وماودی از خداوناد سالب      « بسیط الحقیقاه کال الاشایاء   » ۀبر قاعد . بنا1

خاود   ،تمام صفات کمالی را دارا باشد و نداشتن این صافات باید ، پس ذات الهی شود ینم

   ؛(140 :6 ،  1981ایجاد ترکیب از فقدان و ومدان خواهد شد )شیرازی،  سبب

 ۀمصداق تمامی کماالات مرتبا  ذات الهی، باید ذات الهی « شدت کمالی ومود»بر  . بنا2

، 1981ذات در عین شدت ومودی، ناقص خواهد بود )شایرازی،   گرنهو ،مادون خود باشد

 ؛(133 :6  

در کلام صدرا امده است، هرچناد در نازد عرفاا    « اندمامی ۀحیثیت تقییدی». تثکید بر 3

 ؛(317 :2،   1981)شیرازی،  داردگستردگی بیشتری 

تقریب باه ذهان باشاد، مانناد      تواند یمدر عالم ممکنات که  «عینی یها مثال»ومود . 4

 ؛(142 :6،   1981انتزاع مفاهیم کثیره از ذات واحد در عالم ممکنات )شیرازی، 

بر ومود تمام صفات کمالی  ،به بیرون از ذات خود« عدم احتیا  ذات الهی»تثکید بر  .5

نیاز به بیرون ذات خواهد داشت  ،غیربر  انها ۀدر افاض ، وگرنهدارددلالت در نزد ذات الهی 

 ؛(144 :6 ،  1981)شیرازی، 

ان است کاه ذات بایاد ماامع تماام کماالات      « نفی ترکیب از فقدان و ومدان»دلیل  .6

صورت ذات متشاکل   ذات مصداق سلب ان کمال خواهد بود. در این ، وگرنهومودی باشد
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 - 368 :2،   1981شایرازی،  از ومدان بعض کمالات و فقدان بعض کمالات خواهد بود )

 ؛(369

کماالات   ۀکنناد  صورت است که ذاتی که افاضاه  به این« نفی ترکیب از قابل و فاعل» .7

   ؛(134 - 133 :6،   1981محتا  باشد )شیرازی،  انهاخود به اتصاف به  تواند ینم ،است

نسابت باه    ،دلالت دارد بر اشرفیت ذاتی که متصف به کمالات است« اشرف ۀقاعد» .8

ذات فاقد ان کمالات. لذا ذات الهی همراه با صفات کمالی برتر از ذاتی است که فاقد ایان  

 ؛(134 :6،   1981صفات باشد )شیرازی، 

 ۀبودن در اشاره به برتری ومودی و شارافت مرتبا  « وامب الومود»تثکید بر ویژگی  .9

علیاه  ٌ از مفاض تر کاملذات مفیض ، لذا باید هان اذات الهی بر تمام مراتب مادون و کمالات 

 (.134 :6،   1981باشد )شیرازی، 

 مه طباطبایی در باب توحید صفاتیلانظر ع

توحید صفاتی را وحدت مصاداقی و تغاایر مفهاومی     ،مه طباطبایی از شارحان صدراییلاع

(. اماا چگوناه کثارت مفهاومی صافات      285 :1416صفات با ذات دانسته است )طباطبایی، 

میان اتصاف ذات بسیط و صرف به  توان یم؟ و ایا شود ینمت در ذات خداوند مومب کثر

خاویش از علاماه    یهاا  پرساش د؟حسینی طهرانای در ضامن   کرصفات مفهوماً کثیر ممع 

 اناد  دهکراست و علامه طباطبایی دو نحوه پاسخ ارائه  کردهطباطبایی همین اشکال را مطرح 

بحاث ماا باشاد. پرساش      یراهگشاا  تواناد  یما  ،که چگونگی تومیه و ممع این دو پاسخ

مه طباطبایی پیرامون شباهت قول به تثلیث و قول به عینیت صفات و لاحسینی طهرانی از ع

 ذات است:

البتاه   رایا زباوده باشام؛    ینصاردر صدد بطلان مذهب  خواهم ینم نجایادر  ریحق نیا»

و  اشاکال از  یوموهخود  ثیتثلمشخص و مبرهن است؛ و اصل  دهیعدبطلانش به وموه 

صفات و  ثیتثلوحدت حق با  نیبفقط از نقطه نظر امتناع ممع  کنیلرا دربر دارد. و  رادیا

امتنااع در قاول باه     نیا ا نیعا  کاه  کنمعرض  خواهم یم، ندیگو میاقانان را  کهاو  اتیتجل
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اسماء و صفات با ذات حق بحمل هو هو وارد اسات؛ و مفارّ و    تینیعوحدت ذات حق و 

 (.209-208 :1426)حساینی طهرانای،   « سات ین دیا توحعرفا در مذهب  دیتوحاز  یمخلص

ی و شیخ محمد حسین کمپانی اصافهانی  یحسینی طهرانی به مباحثات بین سید احمد کربلا

علاماه   اسات. شاده  خواستار  زمینه  نیاو نظر علامه را در  کردهاشاره  سؤالپیرامون همین 

قول به مراتاب طاولی و تشاکیکی وماود      ،نظر فلاسفهکه  ندکن یمطباطبایی در پاسخ بیان 

نحو اعلای و اشارف داراسات و ایان نظار       ومود تمام کمالات را به ۀاست و بالاترین مرتب

همچناین علاماه طباطباایی     (.209 :1426)حسینی طهرانی،  استبا توحید سازگار  ،فلاسفه

که ایان صافات    قائلندو  فرمودهطولی بیان  هالهی را در این سلسل یمایگاه صفات و اسما

 (.211 :1426)حساینی طهرانای،   صورت بسایط در ذات الهای مومودناد     هاعلی ب ۀدر مرتب

 اند؛ کردهصورت بساطت اشاره  مه طباطبایی به سازگاری کمال مطلق با صفات و اسما بهلاع

و بااز هام از    کارده اسات  . لذا حسینی طهرانی سؤال را رها ناند نکردهولی دلیل ان را بیان 

که انتازاع   ندکن یم. علامه طباطبایی در پاسخ اذعان کند یمتوضی، طلب  زمینه  نیاعلامه در 

باشد و این انطباق باید  تواند ینم شدنی از مقام ذات بسیط تصور ،مفاهیم کثیره مانند صفات

صاورت  تحدیاد مصاداق در    ۀذات باشد. ایشان دلیل اصلی این امر را شائب ۀر از مرتبخمتث

انطباق مفهوم بر مصداق دانسته است. این تحدید از تمایز بالضّروره و اشکار باین مفااهیم   

نحاوی غیار    زیرا هر مفهوم برای تمایز از مفهوم دیگر باید به دارد،برداشت  امکانگوناگون 

 شاده که از ومود و عادم ترکیاب    بودهاز مفهوم دیگر باشد و همین غیریت نوعی تحدید 

 ۀدلیال وحادت حقّا    هرکیب از ومود و عدم نیز از ساحت بسیط ذات الهی با است. همین ت

ذات حق تعالی مبراست. اما علامه طباطبایی برای ومه عینیات صافات باا ذات در     ۀحقیقی

 باشد:  راهگشا تواند یمکه  کنند یممطلبی را بیان  ،دستگاه فلسفی

ذات و  نیبا  که شود یمبرهان ثابت  ۀواسط هب که یتینیعان  که شود یم ریدستگ نجایااز »

صفات  کنیلو  صفات است؛ نیعذات  یعنیطرف است؛  کیصفات مومود است، فقط از 

صافات باذات ثابات     کنیلذات بذات خود ثابت است؛ و  که یمعن نیبد .ستندینذات  نیع

 (.232 :1426)حسینی طهرانی، « هستند
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 نفی ترکیب صفات و ذات   کمال مطلق الهی، مبنایی قرآنی و دلیلی صدرایی بر

نحو  مدعی شد که ذات الهی صفات کمالیه را به توان یم ،حقیقه بر رقیقه با استفاده از حمل

ماً از مملاه  معنای عاری از هر نوع نقص یا شائبه وموه عدمی داراست. مسلّ اتمّ و اکمل به

و این حدود مفهومی در زمان حمل ان  ستانهاهمان حدود  ،وموه عدمی و نقصی صفات

. از دکن ینمو لذا هیچ محدودیتی را بر ذات الهی تحمیل  شود یمبر مومود اکمل از ان رفع 

مستلزم فرض نوعی از محدودیت و نقاص در محماول    ،سوی دیگر فرض هر نوع ترکیب

دون حمال ان را بار ذات با    توان یم ،است و با نفی هر نوع نقص و محدودیت از محمول

هایچ ناوع    یتعاال  حاق دلیل شدت کماالی   هایجاد هر نوع ترکیب متصور شد. پس صفات ب

تمامی کماالات وماودی    یتعال حق. کمال مطلق اورند ینمومود  هترکیبی را در ذات الهی ب

. به همین دلیل این ذات است که کمالات صافات را در  دنحو اشدّ و اکمل دار را در خود به

 حد و نقصی دارد. خود بدون فرض هرگونه 

 یریگ جهینت

فلاوطینی و   یا شهیاند ،اخلاص ۀوحدت مطلق در سور ۀنفوذ اندیشکه گیسلر مدعی است 

دو احتماال   توان یمولی  کرد،وارداتی است. هرچند او چگونگی وارداتی بودن ان را مبیّن ن

اول ورود از طریق تحریف و دوم ورود از طریق ترممه یا تفسیر فلسفی. هر  کرد:را مطرح 

ن باا اثاار   انازمان اشنایی مسالم  یهمخوانو احتمال اول به دلیل نا شدنددو احتمال بررسی 

و تفاسیر  ها ترممهاعتباراست و احتمال دوم در برخی  فلوطین و زمان نزول وحی اساساً بی

قول خود را با که  اند دهکراین تفاسیر سعی در ولی  ؛خورد یمشم چ تفاسیر فلسفی به ویژه هب

 نیتار  مهام معانی لغوی ناتمام اسات. اماا   گاهی دلالت زیرا  ،شواهد قرانی استحکام بخشند

ومود مبانی مشترک قرانی و ادیانی در استنباط بسااطت مطلاق ذات الهای اسات. باا       ۀنکت

نشان داده شاد کاه    ،ه ترکیب صفات و ذاتممل از ،ل نفی انواع ترکیب متصوریبررسی دلا

مانناد غنای مطلاق باودن     ان وضوح نشاان داد. مباانی    مبانی این ادله را در قران به توان یم

ذات الهی، عدم محدودیت و کمال مطلق بودن ذات الهی. در میان  یریناپذ زوال، یتعال یبار
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نیازمند  ،از صفات و ذاتدلالت کمال مطلق الهی بر بساطت ذات و نفی ترکیب  ،این مبانی

 .ندتحلیل عقلی در دستگاه تشکیک ومودی و استفاده از مبانی مکمت متعالیه دانسته شد
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