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This article has studied the widely used word "delusion" in 

Muslim literature under the lexical network of superstitions, all 

of which have a discounting content and a critical and critical 

attitude. The evidence presented shows that there has been a 

critical attitude among some Muslim thinkers from the very 

beginning and this term has been used to reject and reject the 

beliefs of others. Therefore, the early texts of early Islam have 

been carefully studied based on the approach of the social 

history of language and reflecting on historical developments, 

and the mentality and belief of Muslim writers in various fields 

of science (difference, philosophy, mysticism, etc.) in religious 

and intra-religious conflicts. has been investigated. Finally, the 

studies and findings show that no conceptual change has taken 

place in the meaning of this word in its historical course and 

the same mentality of the initial use is dominant and stable in 

the speech and writing of Islamic writers. 
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  ها:واژهکلید 
یی، خرافااا ، کاا  ه گوشااا یپر

 .هذیا  مزخرفا ،، تحقیر
 

را در ادبیا  مسلمانا  ذیل ک  ه واژگانی خرافا ، که « هذیا »کاربرد مقاله حاضر، واژه پر
آمیز و نگرکی انتقادی دارند، مطالعه نموده است. کواهد ارائه کده همگی محتوایی تخفیف

نشانگر آ  است که نگرش انتقادی از هما  ابتدا در میا  برخی متف را  مسلما  وجود 
متو   رو،کده است؛ از اینداکته و در رفع و طرد باورهای دیگرا  از این واژه استفاده می

کنو  براساس رهیافت تاریخ اجتماعی زبا  و با تأمل در تحولا  اولیه صدر اسلام تا
های متعدد رار گرفته و ذهنیت و باور نویسندگا  مسلما  در حوزهتاریخی مورد مداقه ق

ویژه در تنازعا  دینی و درو  دینی واکاوی کده است و علوم )فرِقَ، فلسفه، عرفا  و...(، به
ها نشا  داده که هیچ تغیر مفهومی در معنای این واژه در سیر در نهایت، مطالعا  و یافته

کارگیری اولیه، در حال حاضر نیز در ت و هما  ذهنیت بهتاریخی خود صور  نپذیرفته اس
 گفتار و نوکتار نویسندگا  مسلما  حاکم و پابرجاست.
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 مقدمه
کارگیری در متو  تاریخی جها  اسلام و همچنین کشف راز به پرکاربردبازکناسی اصطلاحا  و مفاهیم 

ی روزگار کنونی معنایی متنوع، از موضوعا  اساسی مطالعا  تاریخ اجتماعی زبا  در هادلالتآنا  بنابر 
است. وجود ابهام در فهم برخی واژگا  آ  هم در سیر تطور تاریخی و ن ود درک معنایی صحیح آنا  با 

دن ال داکته است. این ای را بههای فرهنگی و اجتماعی زما  کاربرد، مش لا  عدیدهتوجه به زمینه
کار گرفته کوند ث دینی بهکوند که در وادی و بستر م احها، زمانی از اهمیت دو چندا  برخوردار میواژه

و کاربرد آنها پیدا و پنها  در تح یم و تزلزل باورها و م انی اعتقادی جامعه مؤثر واقع کوند. همچنین 
های ف ری و سلایق و ، گرایشپرکماری هازبا و  هافرهنگوجود اف ار و عقاید گوناگو  در زایش 

ی و اجتماعی، لزوم بازکناسی این واژگا  را در بافتار تفاسیر متنوع و تضارب آراء در م احث مختلف اعتقاد
در برخی مفاهیم ی، درک عمومی از اتبدو  انجام چنین مطالعنماید. تر میمتناسب خویش بایسته

ویژه اگر این به ،نخواهد بود آنهاهای های اسلامی متضمن فهمی درست از محتواها و دلالتنگارش
ای نادرست درک گونهبه سنتی متعلق به قرو  گذکته، در افق ف ر معاصرعنوا  یک اصطلاح بهها واژه
ها و بسا پژوهشچه ،دنکناسانه تاریخی قرار نگیرتاریخی آ  مورد مداقه مفهوم هاید و دلالتنکو

بنابراین، لزوم بررسی این اصطلاحا  در دو کاخه . رو نمایندبهرواساسی  مش لا  را باهای علمی ارزیابی
کناسی، فهم دقیق واژگا  کمک کایانی خواهد کرد و در بازیخ اجتماعی زبا  و تاریخ اجتماعی دین، بهتار

 بندی و ت یین مفاهیم موثر خواهد بود. دسته
 

 بیان مسئله
ی هاحوزهاصطلاحاتی است که در  زمرهی متنوع و بسامد معنایی فراوا  در هادلالتبا « هذیا »واژه 

ی ف ری گوناگو  هانحلهو  اربرد فراوا  داکته است. عالما  و پیروا  م اتب، فِرقدانشی جها  اسلام ک
باورهای خود و سرکوب و طرد کدیدِ باورهای رق ا و دکمنا ، فراوا  از این مفهوم در  تیحقانبرای اث ا  

یل و حاکیه ی معنایی، در ذبنددستهدر ساختار « هذیا ». اصطلاح اندکردهخود استفاده  فا یتألآثار و 
واقع گردیده و برخی از مورخا  و نویسندگا  جها  اسلام از این واژه « خرافا » واژهک  ه مرکزی 

طور عمده آمیز به، مفاهیم انتقادی استخفافککیب. اندنمودهبرای تحقیر در گفتار و نوکتار خود استفاده 
تضاد و تقابل آراء و باورها در که  رفتیمکار برای سرکوب و منزوی ساختن عقاید و اعمالی به

ی صریح کرعی هاگزارهیا اصولاً این تف را  با  کدیمیی از علوم و معارف موجود در آ  آک ار هابخش
ع ارتی دیگر، سنجش کاربرد این واژگا ، اف ار و عقایدی بود )قرآ  و سنت( ناسازگاری بنیادین داکت؛ به

که با هنجارهای مق ول عالما  اسلامی که برآمده از عرف و عقل حاکم بر جامعه بود، فاصله و 
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رو  اولیه تاریخ اسلام، و فِرق ف ری و مذه ی در ق هانحلهناسازگاری داکت. همچنین، پیدایش 
ی علمی آ  هم در متو  تاریخی نوکتارهاگفتار و  عرصهرا در « هذیا »هایی چو  هواژی از برداربهره

 گسترش داد و بازار تخطئه و نارواگویی معارضا  را رونق بخشید. 
 توب ی خاص در ادبیا  ماگونهنویسی که نگاری و مثالبروند س ب گردید سنت مطاعن پیامد این

نیز جزئی از آ  ک  ه است، « هذیا »نویسندگا  اسلامی است در بافتار واژگا  تحقیر که اصطلاح 
ی سودانگارانه پیدا و پنها  برخی هادخالت، در پس پرده این تنازعا  و تخاصما ، ککیبک ل گیرد. 

در این  رو،ز اینا .(196-194 /15جوزی، ابن ا : )ن استصاح ا  قدر  و اربابا  ح ومت قابل رصد 
در بستر منابع دینی و غیردینی،  و اجزای زبانی ک  ه مفهومیِ تحقیرهذیا  مقاله با تمرکز بر مفهوم 

از صدر اسلام تا قر  کنونی مورد پژوهش قرار گیرد تا  های کاربرد تاریخی این واژهسعی کده دلالت
ت دل معنایی  مندا  جها  اسلام تحول وهمعلوم کود آیا این اصطلاح در ذهن و زبا  عالما  و اندیش

روند تطور  تنهانخست این مطالعه،  گامدر  ؟ستا کدهیا همواره در قال ی ثابت و ناپویا فهمیده می داکته
 )از فلاسفه، مفسرا ، محدثا ، فرقهدینی  متو در در بستر تحولا  اجتماعی آ  هم این اصطلاح 
و پیوند گرفته مورد پژوهش قرار  (ارا ذگ)سیاستبه اختصار در منابع سیاسی و اجتماعی و نگارا ، ...( 
بررسی  نیزدر اعصار متأخر  هرد و نفی مفهومی و احیانا پویشمندی و بازپروری این واژ کد معنایی و 

در نهایت،  است؛ اما در انواع متو  متفاو  بوده کاربرد مفهوم هذیا رسد که نظر میبهگردیده است. 
 اند. و طرد رق اء در تنازعا  و م احث، مشترکآمیز و مدافعانه کارکرد تعصبهمگی در
 

 پیشینه پژوهش
که محتاج بازنگری  هستند جمله مفاهیم کلیدی ازخرافا ،  ک  ه واژگانی متناظر با در زمره« هذیا »

تمرکز بر معنای لغوی،  ،کود  دیده میدر آثار کماری از پژوهشگرا کنو اند. آنچه تا کناسانه علمیروش
باورهای عامیانه کعربافیا ، ن ا : ) است ها در چند دهه اخیر بودهکشف و پیدایش معنای اصطلاحی این واژه

خرافا  در  هگیری پدید. چگونگی پیدایش و ک ل(گرایی، چیستی، چرایی خرافه صالحی امیری، ؛در ایرا 
آنا  در این زمینه و روابط بشری و مناسک دینی، ف ر برخی پژوهشگرا  را به خود مشغول کرده  وزهدو ح

فرهنگ خرافا ، عجایب خرافا  ، وارنیک ؛علم و اعتقاد، ژاکارن ا : ) اندآثار و تألیفا  متعددی منتشر کرده
کناختی، انسا  کناختی،کناختی، روا طور خرافا  برحسب روی ردهای علمی گوناگو  جامعههمین (.جها 
کناسی است. در جامعه نیز دستمایه تحقیقا  متنوعی در مراکز علمی و پژوهشی کده ،فول لور و...، ادبی

ت وین، توسعه  کیوهتاریخی پرورش خرافا  و  -محیط و کرایط اجتماعی بارهخرافا ، م احث معرفتی در
و تحلیل  ،هشگرا  واقع کده و پیامدهای آک ار و پنها مد نظر پژو یا زوالشا  و تشابه، تنوع و تغییر آنها

؛ قیطوری، کناسیکشاکش آراء در جامعهسیدمن، ن ا : ) است م احث خرافی از دید آنا  پنها  نمانده
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دن ال آ ، خرافه و بههایی از علل گرایش فردی بهکناختی، لایهدر رهیافت روا (. زبا ، نشانه و معنی
کناسانی چو  پاولوف مورد خرافی در اجتماع، با توجه به رهیافت رفتارکناختیِ روا فراگیر بود  فرهنگ 

در  (.کناسی هلیگاردزمینه روا ؛ ات ینسو ، کناسی خرافا روا ، جاهودان ا : ) است توجه واقع کده
های خردورزی، ناتوانی انسا  در فهم مش لا ، برداکت ن ودکناختی، عواملی چو  جهل، رهیافت انسا 

 گرایی توجه پژوهشگرا  را به خود جلب کردههای دینی و بعضا کارکردهای مث ت خرافهاز آموزه درستنا

فرهنگ خرافا ، عجای های خرافا  وارنیک،  پژوهشی در جادو و دین؛: کاخه زرینفریزر، ن ا : ) است
  ه واژگانی ناظر به یک این کیوه از تحقیق )مطالعه تحولا  مفهومی و بازکناسی ک اما جها (.مردم 

های مفهوم مشخص در بستر و بافتار تاریخی و اجتماعی و فرهنگی( هنوز چندا  رواجی نیافته و دکواری
منابعی که باید برای انجام چنین مطالعاتی بررسی  بود  و حجم بسیار زیادِ برکناختی و نیز زما روش

ها ندر  تحقیقی در این زمینهرو به  کده و از اینتوجهی به این دست مطالعاجمله عوامل کم کوند، از
بیشتر بشلی پور مقاله موسی وجود این،با  (.156-173 :139 بشلی، پورموسین ا : ) است صور  گرفته

است. امین مهربانی نیز  صور  اکاره یاد کردههای دیگر فقط بهحول واژه خرافا  تمرکز داکته و از واژه
هایی که در سنت دینی ، واژهاسی ادبیا  بددینی در فرهنگ اسلامی تا سده هفتمکناصطلاحدر رساله 

دینی اسلامی در منازعا  م توب درو « دیگر»های ها و نحلهتخطئه و تحقیر فرقه ،اسلامی برای رد
هایی که ارباب فرق و مذاهب در تحقیق خود بر ادبیا  بددینی و تهمت امابررسی کرده،  ،رفتهکار میبه

 است.  همتمرکز بود ،اندکردهبر ی دیگر وارد می
طور ویژه به ،در این است که در این تحقیق پیشین هایپژوهشحاضر با  پژوهش تفاوت و تمایز

با رهیافت تاریخ است و  سی کدهبرر مسلمانا های مفهومی آ  در متو  مختلف و دلالت «هذیا »واژه 
 کنونیرا از نخستین کاربردهایش در بستر تاریخ اسلامی تا دورا  « هذیا » مفهوماجتماعی واژگا ، 

های این واژه را در ک  ه مفهومی تحقیر در زبا  فارسی و عربی بر اساس و دلالتنموده  ازکناسیب
نگری درباره یک واژه تحقیرآمیز و ت. جزئیاس کناسی کردهکواهدی از متو  مختلف اسلامی، مفهوم

 .است پژوهش حاضربررسی مفاهیم مختلف آ  در متو  مختلف از امتیازهای 
 

 فِرق، مذاهب و ادیان نظر از« هذیان»مفهوم 
در « هذیا »، استفاده از واژه رهمسویغی ی از بسترهای مناسب تاریخی برای طرد باورهای جماعت 

ای و مذه ی س ب کده که حجم زیادی های فِرقهذاهب مختلف بوده است. درگیریبافتار ادیا ، فِرق و م
کار گرفته کود. چنان ه ملحدی در عصر کیخ صدوق همسو در این حوزه بهاز کاربرد این واژه و مفاهیم 

امامی را که ن ینم بدا  ایما   من»عج(، بیا  کرده است: عصر )ضمن اک ال به غی ت امام  (ق 381 )د.
ارم و حجت او بر من تمام نیست. کیخ در جواب اظهار داکته است، بل ه حجت خدای تعالی و رسول ند
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این روکی است که »وی در ادامه نگاکته است » ی!ادهیندرا هم  هاآ خدا نیز بر تو تمام نیست؛ زیرا 
عج( دارند و در ان ار آ  زبا  به هذیا  و وسوسه و خرافا  ناروا ما ) الزما صاحب دربارههمه اهل جدال 

گروهی از »نیز نوکته است:  (ق 774)د. کثیر (. در این موضوع، ابن1/88: 1395)صدوق، « ندیگشایم
و معتقدند وی در آخرالزما  ظهور خواهد کرد و گروهی  دارندما یابه امامت امام عصر  رافضهجماعت 

هَذا مِن هذیانِهم وَ خُرافاتِهم وَ »کرد و در ادامه با ع ار  د از سرداب سامرا قیام خواهد دیگر باور دارن
 (. 9/39: 1407)ابن کثیر، « کندیمعقاید آنا  را رد « جَهلِهم وَضلَالَتهم وَ تُرهاتِهم

گاه باید توجه داکت که کفر آن»ی( نگاکته است: نیدیکفر )بضمن کرح انواع  (ق 505)د.غزالی 
اگر این خسار  متوجه اصل دین نشود مانند  و که باعث ضرر و خسرا  به دین کود کندیممعنی پیدا 

زکت و  درواقعظهور امام عصر از محل سرداب، )گر چه این باور گفتاری دروغ و  دربارهدیدگاه امامیه 
بیش نیست و « هذیانی»و چو   کودیمی است( ولی ضرر آ  فقط متوجه معتقدا  نادا  آ  معنیب

(. 250: 1416)غزالی، « دیآینم حساببه، پس جزء ت فیر کندینمحقیقت دین را متحمل خسرا  
ضمن بیا  بعضی توجیها  باطنیه، مانند طوفا  نوح را طوفا  علم  فضائح ال اطنیههمچنین وی در 

 زنده وکرد   لیتأوابراهیم را خشم نمرود دانستن و ذبح اسماعیل را اخذ عهد و پیما   بر آتشپنداکتن و 
 لا یتأوی کمرد  و... همه این خردیبکد  مردگا  به دست حضر  مسیح را زنده کرد  علم از مرگ 

(. 61: 1422غزالی، ن ا : ) است، دانسته کودیم عقلایی که س ب خنده گوهودهیبو « هذیانا »را 
هنگام  و گوسفندگاو  کنندهکه واجب است ذبح  دارند اعتقادآمده است که باطنیه  المنتظمچنین در مه

، دهمیمو گواهی به گمراهی او  میجویمپروردگارا، من از روح و بدنش دوری »ذبح این ع ار  را گوید: 
از  هم ریغاین ع ارا  و »نوکته است  (ق 597)د.در ادامه ابن جوزی « قرار مده کدگا ذبحخدایا مرا از 

(. ایرادا  و 12/298: 1412)ابن جوزی، « ستینایشا  است که بیا  آ  کایسته صرف وقت « هذیانا »
باطنیه تنها از سوی عالما  اهل سنت متوجه این جماعت نشده که بسیاری از  فِرقهاک الا  بر 

که نوکته  صاحب ع قا  الانوار؛ مانند انددادهاندیشمندا  اهل تشیع نیز عقاید آنا  را مورد ن وهش قرار 
س عیه از اسماعیلیه و خطابیه، منصوریه، معمریه، باطنیه، قرامطه و رزامیّه از فرق کیعه گما  »است: 
 واردکده، حج، جنت، نار، قیامت و حشر زکا ، صوم، صلوه، تیمم، وضوآنچه در کتاب و سنت از  اندکرده

که « زکا »مانند ؛  ه اکاره به چیزهای دیگر دارد که جز امام معصوم نداندآ  محمول نیست، بل بر ظاهر
ع( است و... و قرامطه و ) یعلنیز « باب»ن ی بُود و « کع ه»و ع ار  از تزکیه نفس به معارف حقه است 

وم و گما  برند ص انددکمنرا  به ظواهربسیار دارند و عمل « هذیانا »باطنیه نیز از این قسم خرافا  و 
ثلاثه است و روزه ماه رمضا  بدعت عمر خلیفه دوم  خلفا پرداخته و ساختههمه  زکا و حج و  صلوهو 

که احادیثی سخیف و  جاحظسخنا  نظّام و  رد با(. وی همچنین 10/597: 1366)ل هنوی، « بوده است
ن ا : است ) کرده ادی و خرافا  و جنو « هذیا »گفتار آنا  را  انددادهبه امام علی )ع( نس ت  هیمایب
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 عامهدر تاریخ خود ضمن حمله به برخی باورهای جماعت ( ق 748)د. (. ذه ی3/91: 1366ل هنوی، 
 استدانسته « فُشار»و « هذیا »خم( و روز غار، هر دو عمل را ) ریغددر بزرگداکت روز  ژهیوبهوخاصّه، 

و از  عامهکنیدم از علمای » گفته است:ق(  687)د. همچنین کهرزوری (.29/14: 1413ذه ی، ن ا : )
و  دانستیم: کیخ )اکراق( علم سیمیا گفتندیمکسانی که ایشا  را بهره و حظی از علوم حقیقی ن ود که 

 ازو )بدا ( این سخنا  همه  نمودیمبود جلوه  صور بهکه با این علم چیزهای نابود را  کردندیمگما  
(. 459: 1365)کهرزوری، « دم کناخت احوال برادرا  تجریدی،...است و ع« هذیانا »خرافا  و  جمله

دیوانگا  « هذیا  گونه»، برخی مجعولا  اللئالی المصنوعهدر دورا  اخیر نیز پاینده با استناد به کتاب  
ص( اگر هما  مد  که محمد )ای »کده است که  ادآورص( ی) ام ریپر را درباره بعضی اصحاب داتب

کنیم ی ی از فضائل او را نیارم! یا در مفاخره « عمر»( ذکر فضائل سال 1050)ویش بود نوح )ع( در قوم خ
و فضل از تو برترم که فراعنه و ج ّارا  و  قدر بهاست جهنم به بهشت گفت من  کده ذکربهشت با جهنم 

. خدا به بهشت وحی کرد بگو من افضلم که پروردگارم برای ابوب ر و اندمنکاها  و کهزادگا  مقیم 
 نمیبیمی از هنر جعّال اجیر اهیمامن در این سخن  کودیمدر ادامه پاینده یادآور « عمر زینت کرده است!

  (.88: 1382پاینده، ن ا : )
لما  بوده است و های علمی متف را  مسهای فعالیتنقد کتب ادیا  غیر اسلامی از دیگر زمینه

الانتصارا  مانند صاحب کتاب ؛ اندیاد کده« ییگوا یهذ»پنداری و خرافهها بهگاهی، این نوع نوکته
ع( ایجاب آدم )این ه گروهی از نصاری معتقدند که خلقت آدمی در عصر حضر  »آورده است:  الاسلامیه

گاهی پدر با  کدیماین ضرور  س ب  برای تداوم نسل بشر، خواهر با برادر ازدواج نماید و کردیم
(. همچنین 1/197: 1419)صرصری حن لی، « ستینیی بیش گوهودهیبو « هذیا »دخترش ازدواج کند، 

در این من ع از متن تورا  نس ت زنا داد  به دختر یعقوب ن ی و کرب خمر لوط پیام ر و جمع کد  وی 
در تورا  « هذیانا »اگر آنچه از این  کودیمتدلال آورده کده است و در ادامه اس صراحتبهبا دخترانش 

بود  دیدگاه کما )جماعت یهود( است و  فیو سخآمده است تصدیق نمایند، این بیانگر نادانی و حماقت 
صرصری ن ا : ؟... )دیورزیماگر این امور پذیرفتنی ن اکد پس چگونه با چنین کت ی با دیگرا  احتجاج 

هجری  536در رمضا  سال » :استکده گفته  جامع التواریخنین در (. همچ1/406: 1419حن لی، 
که چند ص احی با اسماعیلیه بودند، اما بر مذهب و مرام خود، دعو  پوکیده گروهی مزدکی از پارسیا 

بود مردی « مانی»از آ  جنس بر زبا  آوردند، واضع مذهب ایشا  « هذیانا »خرافا  و  داکتندیم
 (. علامه بلاغی147: 1378)همدانی، « هیچ دیانتی و پیام ری ایما  نداکتکه به  احمق معتوهی

تغییر و ت دّل کده است، خرافا  و  دچاریی از تورا  را که طی مرور زما  هابخشنیز  ش(1352)د.
 (. 2/201: 1405بلاغی، ن ا : ) استدانسته « هذیا »
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 در متون تفسیری و حدیث« هذیان» واژه
در متو  و آثار خود بودند. « هذیا »کاربرد واژه سلما  بنا بر دلایل متعدد ناچار بهمفسرا  و محدثا  م

آنا  در تطابق برداکت خود از آیا  الهی یا متو  روایی با دیگر علما دچار تعارض گردیده و همدیگر را 
قول ابومحمد آورده  ق( از 456)د. حزم اندلسی. چنان ه ابننداهکرداف اری متهم گویی و پریشا به بیهوده
نه کلما  کثیره، بر اساس آیه  کودیماین ه گروه مجسمّین معتقدند از خدا فقط کلمه واحد صادر »است: 
و لَو اَ َّ »م ارکه لقما   سوره 27و آیه « قُل لوَ کا َ ال َحرٌ مِدادٍ لِ لما ِ رَبیّ...»سوره م ارکه کهف  109

خردی هستند که و قائلین به این مطلب نادانا  بی کودیماین باور رّد « .ما فیِ الاَرضِ مِن کَجرهٍ اَقلامٌ..
(. ابن 3/148: 1416)ابن حزم، « محض نیست« هذیا »دلیلی بر مدعا خود نداکته و این چیزی جز 

گفتار این « کَیفَ فعََلَ رَبُکَ بِعادٍ ارمَ ذا ِ العِمادِ ترالم»ق( نیز با عنایت به آیه کریفه  808 خلدو  )د.
کشا  و جادوگرا  از از نظر ما نها  است و فقط ریاضت« ارم»وجود کهر » اندگفتهبرخی مفسرا  را که 

ابن خلدو ، ن ا : ) است ترهیک قلمداد کرده که به خرافا  « گوییهذیا »، جزء اخ ار موهوم و اندآگاهآ  
در » :استق( آورده  1377)د. نیالدکرفهمچنین در حرمت نوکید  کراب، ع دالحسین  (.1/24: 1375

و بعضی آ  را ترک گفتند، مردی کراب نوکید و به نماز  دندینوکیمآ  هنگام، برخی از مسلمانا  کراب 
گفت، خداوند این آیه کریفه را نازل فرمود: یا ایَهُاالّذین آمَنوا لا تقربُوا الصلاه و انَتُم « هذیا »ایستاد و 

طور علامه ط اط ایی در تفسیر آیا  (. همین229: 1383)کرف الدین، « قولو سُ اری حَتی تَعلمَوا ما تَ
معنا را هم« هذیا »و « هُجر»کلمه  «... تهجُرُو َقَد کانتَ آیاتیِ تُتلی عَلی ُم »سوره مؤمنو   67و  66

گردا  بودید برای این ه آیا  من بر کما قرائت کد و کما از آ  روی»اراده نموده و چنین نگاکته است: 
ها که بر آ  گوش دهید و درباره آ  کب کدیمگشتید، از در است  ار عارتا  و به اعقاب خود برمی

  (.61 /15: 1374)ط اط ایی، « دیگفتیم« هذیا »
)متوفی  است؛ چنان ه ابن میثم بحرانیدر م احث حدیثی و روایی نیز کاربرد این واژه کاملاً مشهود 

دو « وَ قادَه الضَلّالُ فَهجرَ لاغطاً وَضَلَّ خابطاً...»ال لاغه نهج 7( در کرح بخشی از نامه سده هفتم قمری
فحش و ناسزا روی معنا دانسته و آ  را به کخصی که در سخن گفتن بهرا هم« هذیا »و « هجر»لفظ 

حدیثی بر کده است هرگاه  (. از امام صادق )ع( روایت4/206: 1417حرانی، بن ا : آورد تع یر کرده است )
کما خواندم، امّا سند آ  را ذکر ن ردم بدانید آ  کلام از پدرم و او از پدربزرگم و ایشا  نیز از پدرش و 

 راوندی در ادامه قطب ؛ وپدربزرگش و از رسول خدا و از ج رائیل و درنهایت از خدای عزّ و جّل خواهد بود
این سخن فردی است که از « هذا کلَامُ مَن هَو مَعصومُ مِنَ الغلطِ وَ الهَذیا ِ»ق( بیا  کرده است:  573)د.

از امام  مجلسی بحارالانوار(. در 2/893: 1309)قطب راوندی، « استگویی به دور هرگونه اکت اه و بیهوده
)مجلسی، « خواهد گفت« هذیا »عا  ن ند هر کس در سخن گفتن مرا» :استکده علی )ع( نیز روایت 

هَذی اذا کَربَ سَ رَ وَ اذا سَ رَ هَذی و اذا » :است(. همچنین از آ  امام باز هم نقل گردیده 2/247: 1378
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« هذیا »فرد چو  خمر خورد مست کود، چو  مست کود « افِترَی عَلی اللهّ فیَجب اَ  یحدَ حدَ المفُتَری
: 1373)سجادی،  «هشتاد تازیانه( واجب کودکننده )ری بر خدا کند و حد افترا گوید، چو  هذیا  گوید افت

که فرد زمین را آنگاه»کده است: ق( از قول ابوحنیفه نقل 592)د. طور در فتاوای قاضی خا (. همین2/701
بوُد و حد بر « هذیا »با  توأمبنابراین گفتارش ؛ از آسما  تشخیص و مرد را از ز  تمیز ندهد، مست است

ع( آمده صادق )مجلسی از قول امام  حق الیقین(. همچنین در کتاب 961: 1996)تهانوی، « لازم است
و  نشستیمی مسجدالن در  جابر بن ع دالله انصاری آخرین فرد از اصحاب پیام ر بود که باقی ماند...» :است

 به خدا: نه گفتیم. در جواب آنا  دیگویم« هذیا » گفتندیم. اهل مدینه باقر ای باقر ا: یگفتیمپیوسته 
هذیا  نیست، من از پیغم ر خدا کنیدم که فرمود تو ی ی از فرزندا  مرا که هم نام من و کمائلش ک یه من 

 (.155: 1364)مجلسی، « ...ک افدیماست خواهی دید که علم را 
 

 در متون فلسفی و عرفانی« هذیان»کاربرد 

بوده است.  فاتشا یتألمعیار فلاسفه و مت لما  در خلق آثار و  نیتریاساسگرایی و خردپذیری لاصولاً، عق
سویی عقل و نقل در متو  کلامی ایجاب ی و انط اق و همطورکلبهوجود عقلانیت در متو  فلسفی 

در منظومه معنایی ک  ه واژگانی « هذیا »که کمترین انحراف از این ملاک، انتساب واژه  کردیم
رو، نزاع نوکتاری جماعت فیلسوف با خود و درگیری آنا  با گروه همینداکته باکد. از  دن البهخرافا  را 

ر این آثار کرده است؛ را لفظ رایج د« هذیا »و اهل ذوق، کاربرد واژه  عرفامت لما  و معارضه این دو با 
و معضلا  فلسفی که ذهن صاح ا  اندیشه را به خود مشغول کرده، بحث  سؤالا ی ی از  برای نمونه

چگونگی اراده حضر  حق و انجام فعل از ناحیه پروردگار بوده است. این اِک ال به صور مختلف در کتب 
را  سؤالق( در کمال ایجاز، اصل  672)د. نصیرالدین طوسی خواجه فلسفی و کلامی وارد کده است.

که کسی که راجع است به آ  سؤالحاصل  مییگو»دار کرده و ضمن رد آ ، استدلال نموده است: خدکه
محض است. به ع ارتی بتواند و « هذیا »که کند و نتواند، این « تواند»که ن ند، « تواند»و  کند« تواند»

(. همچنین خواجه 485: 1341)طوسی، « لوم باکدنتواند عین نقض کلام است و پریشانی در آ  مع
لَیسَ فیِ العقلِ وقت ق لَ »با رد کلام کرامیه که بیا  کرده بودند:  مصارع المصارعنصیرالدین طوسی در 

لیسَ » نایسابناست؛ زیرا بر اساس استدلال « هذیا »جواب داده است این سخن نوعی خلط و « الوَقت
: 1405)طوسی، « ما ، مس وق به عدم است و چیزی ق ل از آ  وجود نداردز اصولاً« اصلاًللوقتِ ق لٌ 

ازجمله فِرقی که قدیم )در مقابل حدوث( را بیش از »کده است: گفته  الازمنه و الام نه(. در کتاب 161
گویی به پنج قدیم ق( است که با بیهوده 313)د. جماعتی است که ره ر آ  محمد بن زکریا داندیمی ی 
)مرزوقی « استنگاکته « فَ لغَ عددُ الاَزلی خمسَهَ بِهذیانِه»بود و مرزوقی این باور را با ع ار   معتقد

مراتب وجود که فلاسفه به ق.( نیز با ردّ علل دهگانه سلسله  606)د. فخر رازی (.107: 1417اصفهانی، 
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قصی است و فلک الاقصی عقل اول علت پیدایش فلک الا کودیماین ه بیا  » :استآ  باور دارند گفته 
 (.1/498 :1411 )فخر رازی،« گویی نیستو بیهوده« هذیا »علت وجود عقل ثانی است، چیزی جز 
این قوم )فلاسفه( را اعتقاد  بدا  که» :استق( بیا  کرده  580)د. همچنین سید مرتضی بن داعی حسنی

ی و اح ام و اخ ار و امثال این، ن اکد و نه و امراز  انددهیرسان به خلقو ان یاء و کتب و هر چه  به صانع
و حساب و ترازو و صراط و بهشت و دوزخ  حشرونشری رُسل و اخ ار گور و عذاب و هانیدجمله کرایع و 

؛ دانند و گویند رسل سخن ایشا  است« هذیا »ل و محا را، همه المو ملکو ثواب و عقاب و ملائ ه و 
« ایما  بُود او را جاهل خوانند و گویند رسولا  جمله ح ما بودند هر که را بدین چیزها که یادکردیم و

با ردّ دیدگاه  دلاله الحائرینق( نیز در کتاب  601د. ) یلیاسرائابن میمو   (.10: 1364)داعی حسنی، 
و جهالا  خود را در « هذیانا »رازی را کتابی مشهور است که آ  را الهیا  نامیده و » :استرازی گفته 
که معتقد است در عالم وجود، کر بیشتر از خیر است و اگر راحتی و جمله آ  کرده است؛ از آ  جمع

که وجود انسا  برای نقمت و کر  مینیبیمی حال آدمی را با دردها و رنج های او مقایسه کنیم، هالذّ 
ق.( نیز این استدلال باطنیه را  790)د. کاط ی ابواسحاق(. 496: 1972 )ابن میمو ،« کده استخواسته
پس بدین دلیل دوره  باکندیم تاهفتی هفته نیز روزهاهستند و  تاهفتچو  کواکب سیاره  اندگفتهکه 

در عصر کنونی  (.206: 1420کاط ی، ن ا : ) داندینم« هذیا »تا باید باکد، چیزی جز، ائمه را نیز هفت
: اندنوکتهالله بن روزبها  کتاب دلائل الصدق با ردّ استدلال فضل نیز برخی اندیشمندا  چو  مظفر در

و کریعت  ن وّ این ه ایشا  گفته است اگر بنده موجِد افعال خویش باکد، لزوماً به انسداد باب صحت »
؛ حال از کجا ایشا  این ملازمه را درک کرده است بر ما معلوم کودیمو به خرق اجماع منجر  انجامدیم

است و احدی از اهل علم و معرفت بدا  زبا  نگشوده « هذیا »و چو  تام این استدلال خرافه  نیست،
کیخو  از معاصرا  نیز این دیدگاه را که نفس  سیلوئ(. 1/362: 1377)مظفر، « است مگر امثال او
سم بشر ها به حیوانا  و گیاها  و جاست و به علت سوء رفتارها و بدتدبیری فرکتگا )آدمی( از عالم 

گویی دانسته و ق ول وجود نفس ق ل از وجود جسم را باطل و و بیهوده« هذیا »گرفته، همه را تعلق
  (.97 :1985کیخو ،  سیلوئن ا : ) استی ذکر کرده رفتنیناپذامری 

برای ردّ و طرد کلام رق ا و مخالفا  جایگاهی « هذیا »در علوم ذوقی و عرفانی نیز کاربرد واژه 
ق(، فردی متعصب من ر بیا  خواجه ابوعلی  587برای نمونه در عصر کیخ اکراق )د.  خاص دارد؛

مزخرف یاد کرد. این عمل « هذیانا »کد و همه سخنا  وی را  آواز پر ج رئیلفارمدی در کرح و بسط 
سهروردی، ن ا : ) نگاکت آواز پر ج رئیلباعث تحریک کیخ اکراق گردید و ایشا  کرحی م سوط درباره 

نفوس کلیه به نفوس جزئیه تقسیم  اندگفتهق( نیز با ردّ این مطلب که  948دکت ی )د.  (.587: 1375
و « هذیا »را  هاگفتهگردند، همة این و بعضاً این نفوس جزئیه نابود و برخی دیگر بازمی کودیم

(. 358: 1382 دکت ی کیرازی،ن ا : بیهودگی پنداکته چو ، دلیلی و کاهدی بر آ  یافت نشده است )
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همچنین، دکن ی درباره کرح نفس و خصوصیا  آ ، کلما  و ع ارا  مسیلمه کذّاب را ذکر کرده و 
ورزی ن ود که منجر به آنچه از مسیلمه کذّاب صادر کد چیزی جز نادانی و کینه»نوکته است: 

اکاعه بدی و  اندیشی وی گردید و این نیز به س ب نفس کرور و حرص ایشا  بهو کج« گوییهذیا »
  (.92: 1382)دکت ی کیرازی، « بودزکتی 
 

 در علم رجال« هذیان»کاربرد 
و سلامت عقیده در بستر تعارضا  کلامی، فقهی، حدیثی و ... تمسک  تیحقانی اث ا  هاوهیکی ی از 

ص( و ائمه معصومین )ع( در طول تاریخ بوده است. کشف وثاقت و صحت گفتار ) ام ریپجستن به کلام 
کردار سلسله روا  حدیث برای انتقال این میراث معنوی، از ضروریا  لازم در حوزه علم رجال بوده  و

وتعدیل در سلامت نفس راویا  با اثر یا کم بهاء کرد  این پشتوانه معارفی، جرحاست. حال، برای بی
)مُختَلقا ( امری  سازا ،ویژه درباره حدیثبه« هذیا  سرایی»و « گوییهذیا »کاربرد واژگانی چو  

در سال » :استدر وصف ابوالفتح خزیمی گفته  (ق 597 )د. مرسوم و رایج بوده است. چنان ه ابن جوزی
چه گفتارش کنیدنی بود اما سخنی نم ین وکلامی کیرین داکت گرپانصد و نه هجری وارد بغداد کد... 

بافد که بیا  آ  می« معنایبتی انایهذ»و  کردیم، در این کلما  احادیثی جعل نمودیمارزش عمدتاً بی
، ضمن بیا  برخی کلما  و المنتظمکثیر با استناد به (. ابن17/191: 1412)ابن جوزی، « کشدیمبه درازا 

وی به س ب نادانی، هذیا ، دیوانگی »ی ابن راوندی به آیا  الهی و کریعت اسلام، نوکته است: هاهیکنا
: 1407کثیر، )ابن« از آ  است که موردتوجه قرار گیرد ترپستو  مقدارتریبو  ترکوچکخردیش و بی
ق( به روایت ع اد بن صهیب از حجاج بن یوسف  316 )د. سجستانی مصاحفطور در (. همین11/113

ازجمله  کودیمیی با مصحف کریف دیده هاتفاو در چندین آیه از قرآ  کیعیا ! »کده است: ثقفی نقل
ع ار   «کَرعَهً و مَنهاجاً»جای و در سوره مائده به «لَم یَتَسَنَّه»ع ار   «لَم یَتَسَنَّ»جای هدر سوره بقره ب

خردا  بی« هذیا »ق( این ادعا وی را ک یه  1317 )د. آمده است. آیه الله خویی و...« کَریعهً وَ مِنهاجاً»
بن حال محمدازدی نیز در کرح(. 31/73: 1422 )موسوی،« و خرافا  دیوانگا  و اطفال دانسته است

ی از روستاهای زریخ به دنیا آمد و در سجستا  بزرگ کد اهیقراز » :استع دالله السجزی نوکته کرام ابو
سپس به خراسا  آمد و حدیث و روایا  را از احمد بن ع دالله الجوی اری و محمد بن تمیم الفریابی که 

صراحت معتقد به جسمانیت خداوند است. در فِرقه به شیهاتهنوک. وی در فراگرفتهر دو از دروغگویانند، 
و این عقاید  پندارندیمکرامیّه خدای س حا  را نشسته بر تخت و ذا  پروردگار را محل تغییر و تغیّر 

، نیالدکمسبه نقل از کیخ  اعلام الن لاءهمچنین در  (.2/73: 1427)ازدی، « ستینبیش « هذیانی»
و گمراهی دیده « هذیا »ق( آثاری از  652طلحه القرکی )د.  محمد بندر کلام و رفتار » :استآمده 

« استآگاه به علم الغیب و زما  قیامت  کردیمو ادعا  کردیمی از حروف رسم ارهیدا، گاهی کدیم
 (.4/406: 1408)ط اخ، 
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 رخ دادهای سیاسی و اجتماعی مسلماناندر « هذیان»اصطلاح 
گویی در زما  بیماری، از جمله ابزارهای رایج برای رد و سرایی و بیهودهندگا  به هذیا اتهام برخی گوی

دفع کلام و سخنا  دیگرا  بوده و گفته کده است این حالت به س ب کد  درد و رنج حاصل از مریضی 
و خلط در کلام بعضی محتضرا  را به هنگام مرض « گوییهذیا »دهد. گرچه تجارب بشری رخ می

، این تجربه س ب گردیده چنانچه فردی در آستانه مرگ نیز سخن راستینی بر زبا  کندیم دییتأ  مو
متصف کود. ابن « هذیا »گویی و روانا بهی ن اکد اعدهآورد، هرگاه موافق ذوق و ط یعت سود انگارانه 

فرمود: دوا  و  سخت کد و اشیماریبص( و ) ام ریپدرد »گفته است:  ط قا ق( در کتاب  230)د. سعد
هرگز گمراه نشوید. گویند ی ی از  آ  از پسایی نوکته کود که قلم و ورقی بیاورید تا از برای کما نامه

ادامه یادآور  و در (.2/230: 1421)ابن سعد، « دیگویم« هذیا » ص() ام ریپکسانی که آنجا بود گفت: 
ه من در آنم بهتر از آ  گویی[ را ت رار کردند فرمود: رهایم کنید آنچچو  این سخن ]هذیا » کودیم

ق( به نقل از  541 )د. عطیه (. ابن2/231: 1421)ابن سعد، « خوانیدچیزی است که کما مرا بدا  فرامی
« هذیا »و « هجر»این ه عمر سخن پیام ر )ص( را ردّ کرد و آ  حضر  را به » :استنووی نوکته 

متهم نمود به علت فقاهت و فضائل و دقت نظرش بود! زیرا وی نگرا  بود آ  حضر  فرمانی صادر 
نماید که امت از انجام آ  ناتوا  باکد و مستحق عقوبت الهی گردنند. چو  کلام ایشا  نص صریحی 

ابن عطیه «. کِتابَ اللهحَس ُنا الله » گونه اجتهاد و توجیهی ندارد، بدین س ب عمر گفت:است که جای هیچ
با ردّ این سخن نووی آ  را مخالف عقل و نقل دانسته و انتساب فقاهت و دقت نظر برای عمر در مقابل 

و پریشا  پنداری یادکرده است. پیام ری که برگزیده خداوند بوده و از هرگونه « گوییهذیا »پیم ر را 
)ابن عطیه، « استتحت اراده وحی الهی بوده نقص و رذایل م رّا گشته و تمام حرکا  و س نا  وی 

 :استبحرانی با بیا  چگونگی مرض مو  خلیفه اباب ر، آمده  مدینه المعاجزدر کتاب  (.1/159: 1423
و دوزخی بود  خود و  که اباب ر در مرض مو  بود و کلماتی درباره تابو ، آتش، قفل آتشیندرحالی»

رحَمَ الله خَلیفهُ رَسولُ »، عمر با ع ار  کردیم)ص( نقل    پیام رعمر و تعدادی دیگر از صحابه را از زبا
اباب ر را به « عایشه( یعَرِفُ لَ ُم الهَذیا  فیِ مُوت ُم) تیال ِص( اِکتِم هذا کُلّهُ هَذیا ٌ وَ انتُم اَهلُ الله )
یه در مرض معاو» :استآمده  الفتوحهمچنین در (. 2/93: 1413)بحرانی، « دادنس ت « گوییهذیا »

ل ن  خوردیمو آب  گفتیم« هذیا ». گهگاه دیترسیمو از آ   دیدیمهای کوریده مو  هر کب خواب
نیز این ماجرا چنین روایت کده  ال امل(. در کتاب  809: 1327)ابن اعثم، « افتیینمتشنگی او تس ین 

وَ  فَهَل مِن خالِد امّا هَلِ نا»گفت:  کوندیمچو  معاویه کنیده بود که جمعی از مرگ او خرسند » :است
اگر ما هلاک کویم و آیا ای مردم مرگ هم ننگ  ماندیمیعنی آیا کسی جاوید  هَل بِالمُو ِ یا لِلناس عارٌ

 (.11/93: 1371)ابن اثیر، « کردیمو در سخن خلط  گفتیم« هذیا »دارد؟ گاهی معاویه در آ  مرض 
جاج بن یوسف ثقفی چهل روز ق ل از مرگ خود سعید بن ج یر را کشته ح» :استنیز آمده  اخ ارالطولدر 
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ی پسر ج یر مرا با ا کهداکت بانگ برمی گفتیم« هذیا »بود. گویند حجاج در طول بیماری خود چو  
اکعار رمزآلود »: اندگفتهسعد و دیگر مورخا  طور ابنهمین (.371: 1371)دینوری،  است کارچهتو 
وانمود گردید تا حاکم کوفه به راز توطئه « ییسرا ا یهذ» ادیزبن داللهیع قتل  توطئهدر  اعوربنکیکر
  (.7/2937: 1375؛ ط ری، 5/93: 1421، سعدابن)« نشودآگاه 

ی سیاسی و اجتماعی، ی ی رخدادهاسرگذکت حاکما  اسلامی و کیوه ح مرانی آنا  در برخورد با 
در دوره اسلامی بوده است و نویسندگا  مسلما  « هذیا »واژه  ی مناسب برای کاربردبسترهادیگر از 

اند. دوره خلافت اباب ر، برای رد و طرد مخالفا  و رق اء عقیدتی خود، فراوا  از این مفهوم استفاده کرده
 الحمَامُ وَ الیمَامُ وَ الصَردُ وَ »مانند خالد بن ولید برخی از آیا  طلیحه بن اسود عسنی از مدعیا  ن و  

 است یادکرده« هذیانا  زکت»و « خرافا »کثیر آ  را مشتی را برای خلیفه نوکت که ابن« ...الصَوام
ن و  نوکته  دارا هیداعق( نیز با بیا  رفتار مسیلمه از  923)د. قسطلانی (.6/318: 1407ابن کثیر، ن ا : )

وَ الزراعا ِ »آگاه کد وی نیز آیا  «  وَ النّازعا»که مسیلمه کذّاب لعن الله، به نزول سوره آنگاه»است: 
(. ابن 2/246: 1425)قسطلانی، « راندبود بر زبا  « هذیا  گونه»زَرعاً وَ الحاصِدا ِ حصداً و...که سخنانی 

سنا  از پیروا  امام علی )ع( با معاویه در  امی گووگفت، با یادآوری الفتوحق( در کتاب  320اعثم)د.
و « هذیانا  باطل»گویی مجالسین و اطرافیا  معاویه را وی گفتار و تملق»دمشق، چنین نگاکته است: 

ابن اعثم، ن ا : )« نشینا  فراخوانددانست و معاویه را به دوری از این هم« اصلمزخرف بی»کلما  
تمام، ح یب بن اوس مشهور به ابی»نقل کرده است:  آثار ال لادنیز در  (ق 682)د. (. قزوینی 553: 1327
 ی در مدح معتصم خلیفه ع اسی ساخت و در بیتی از آ  گفت: ادهیقص

 فیِ حِلمِ اَحنَف فِی ذُکاءِ اَیاس  اقدمُ عَمرو فیِ سِماحهِ حَاتم
یعنی در کجاعت چو  عمرو بن ع دود و در سخاو  چو  حاتم است و در حلم چو  احنف و در 

ا ان ار کرده به ابو تمام گفتند: سخن حضار مجلس خلیفه، این سخن ر« ذکاو  و زیرکی چو  ایاس است
که تو خلیفه به  اندعرصهو در چه  اندکسا مگو، این افراد مفلوک چه « هذیانا »کوتاه کن و از این 

 کرد و سپس این دو بیت را انشاء نمود: تأملی؟ ابو تمام ساعتی انمودهایشا  تش یه 
 ی النِدی و الیَاسِ مَثلاٌ کرودا فِ  لَا تَن روا خَ ری لَهُ مِن دونهِِ 

 النِ راسِ المِش اهِ وَ منِ   مَثلاٌ   لِنُورهِ الاَقلُ  فَاللهِ  قَد ضَربَ
ی نیز مَثَل نور خود را که اعلی تعالحق، زیرا امکردهیعنی مرا ان ار ننمایید که اعلی را با دو  تش یه 

را حاکم ولایت  ابوتمامآمد و خوشخلیفه را از این جواب « است به فانوس و چراغ تش یه فرموده انوار 
ی قصه کخصی مدعی ن وّ  هجر 753نیز به سال  کنوز الذهبدر  (.122: 1373)قزوینی، « کردموصل 

 خود ادعای پیام ری کرد و این جملا  از او ث ت« هذیا  گونه»ا گفتار در حلب ذکر کده است، وی ب
ابن خلدو   (.1/161: 1417ابن العجمی، ن ا : )« الِی ُم جمَیعاًقُل یا اَیُها النّاس اِنیِّ رَسولُ الله »است کده 
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[ و اعتقاد به وجود نگه انانی با کمشیر برهنه جهت هانهیگنج]جایگاه  هانهیدفهم قضیه طلسم کرد  
 استدانسته « آمیزهذیا »های گوییو یاوه« خرافا »و امثال این باورها را  هانهیگنجحفاظت از این 

 در دورا  خلیفه المقتفی» :استنیز چنین آمده  مختصرالدولدر  (.2/762: 1375خلدو ،  ابنن ا : )
ای از بلاد مغرب به بغداد آمد. دید جوانی در نزد مغربی اندلسی، ح یم مرسیه بوالح م(، 555-530)حک: 
خطای او گویی و بر بیهوده بوالح م. خواندیمکتاب اقلیدس  گفتیم« هذیا »گویی  نادا  کهمعلمی 

که در  اندنوکتهبرخی مورخا  هم  (.294: 1377)ابن ع ری، « کردرا تصحیح  شیهاغلطایراد گرفت و 
ی المو  پا بههجری حسن بن محمد )المشتهر به علی ذکره السلام( مردم را  556رمضا  سال  هفدهم

ب رفع ت لیف کرعی بر غایت در بابی« هذیانا »و « مزخرفا »که جمع کرد. برمن ر رفت و بعد از آ 
ق( نیز  718 )د. همدانی (.941: 1380، خواند میر، 753: 1385جوینی، ن ا : ) آمدزبا  آورد از من ر فرود 

ی مردم را هاگفتهبا دروغ و افتراء و  توأمبا کرح بخشی از زندگانی حسن بن محمد قصه کودکی وی را 
 محمدمعتقد اهالی نواحی المو  آ  است که »: ندکیمدانسته و بیا  « معناخرافا  بی»و « هذیانا »

امام موهوم را در دیهی از پای المو ، این  آ  روزو هم در  بن بزرگ امید را بر قلعه المو  پسری آمد
و چیزی  ابن بزرگ امید رفت محمدو در سرای  حسن از مادر بزاد، بعد از سه روز زنی بر قلعه المو  آمد

بزرگ امید ]را[ خوابانیده بودند بنشست. در آ  ساعت  محمدموضع که طفل  در زیر پنها  داکت، به آ 
و کودک محمد  جای او بنهاد[ حسن پسر امام را بهز ح م ح مت الهی غیری آنجا حاضر ن ود، این ]به

گرفت و ب رد. محمد بن بزرگ امید بعد از ولاد  پسر واقف کد که پسر از آ   بزرگ امید را به زیر چادر
و وبهتا [ عاید کذب ]همه به  ؛ وبسیار گفتند« معنیخرافا  بی»و « هذیانا »در این باب  ؛ ونیستاو 
 (.164: 1378)همدانی، « ]و افتراء[ راجع دروغبه

برای طرد بعضی رق ا در دستگاه ح ومتی، سایر  کدیمی درباری س ب بندهاگاهی حساد  و زد و 
ی در نزد امیرا ، با استعمال این مفهوم خاطر آنا  را متغیّر کنند. حافظ ابرو نیچسخنبا  منص ا صاحب

 حافظن ا : ) استبرده منص ا  نام، و بهتا  صاحب«هذیا »گویی و ق( این نوع سخنا  را مهمل 833)د.
ضمن بیا  بعضی معجزا  حضر  خیرالانام )ص( ح یب السیر  طور در تاریخهمین (.350: 1380ابرو، 
باب تحدی و هماوردی در عالم گشوده، به « فَاتو بِسورهِ مِن مِثلهِِ»... ویژه قرآ  کریم که با ذکر آیه به

کرده است و معارضه آنا  بوالهوسی و غایت کقاو  افرادی چو  مسیلمه کذّاب و ع دالله بن المقفع اکاره
همچنین  (.439: 1380)خواند میر،  داندهیگردیاد نموده که مضح ه فصحاء و بلغاء « هذیانا  مزخرفه»را 

ازجمله محمود واسطه کید و زرق، جمعی از ت ریزیا  پیر یعقوب باغتایی به»در همین کتاب آمده است: 
جویی برای تث یت یعقوب وی را به اردوی ایلخانی فرستاد. محمود نیز با فتنه ریپ نامی را مرید خود کرد.
تا  1551بین واصفی )د.  (.3/157: 1380)خواند میر، « وردآزبا  به « یانانیهذ»دولت کهزاده آلافرنگ 

کس را  میرزا به حدی رسید که دیابوسعحسین در عصر سلطا  ترقی کیخ»( نیز گفته است: م 1566
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علمی با او ن ود لذا سایر دانشمندا  تصمیم گرفتند او را به دیوانگی و خ ط دماغ  مناظرهمجال مجادله و 
طور در (. همین2/320: 1349)واصفی، « جلوه دهند« هذیا  مالایعنی»های او را متهم کنند و دقت

طرازی اظهار  تزویر و ابله باکمالخلیفه سلطا  از غایت جنو  » :استآمده  ی ع اسیآراعالمتاریخ 
اکاره کد که از فلا  کخص  به من السلامهمیعلکه دوکینه در واقعه از حضرا  دوازده امام  کردیم
خود که  دوستا غ کذا گرفته بغازیا  ده و دفع دکمنا  ما کن و ح م امام را چاره نیست اکثر بر م ل

که  گفتیم« هذیا »در مجمع  ا یگرتحمیلا  ح می کرده  به کهرآوردندهوس ح ومت او کرده 
ت لیف  نیامرا از  من استهرچند در خدمت حضرا  ائمه درخواست کردم که فلا  کخص دوست 

(. 1/63: 1382)ترکما ، « جایز نیست ادیز و کمید در معرض ق ول نیفتاد فرموده اماما  را معاف دار
ی که مصادف با سال چهارم هجر 999در ذیل وقایع سال ق( 1403)د. ترکما همچنین اس ندر بیگ 

که در چند جنگ پیروزی کسب یعقوب خا »الهی است نوکته است:  ظلّجلوس همایو  اعلی کاهی 
و طغیا  مالیخولیا در مجمع امراء، مِلک فارس را از آ  خود  سودای از سر خواهادهیزکرده بود با 

 (.1/63: 1382)ترکما ، « آوردیمبر زبا  « هذیانا  مزخرف»گونه این و از دانستیم
 

 یریگجهینت
کارگیری آ  در به وهیکی کاربرد و هانهیزماجتماعی و -در مطالعا  تاریخی« ا هذی»تمرکز بر واژه 

منابع و متو  اسلامی نشا  داده که این مفهوم در مسیر تطور تاریخی خود، معنی تحقیرآمیز و 
وگوهای نگر خویش را در ک  ه متناظر بامعنای خرافا  حفظ کرده است. از سوی دیگر، گفتتخفیف

اندیشی دیگرا  س ب گردیده که این واژه کیشی خود و پریشا آراء در راستای راست علمی و تضارب
گفتار و در تعارضا  و تنازعا   مجموعهی دانشی مسلمانا  کاربرد داکته باکد. هاحوزهتقری اً در تمام 

رجالی  ی و عرفانی، متو  تفسیری، روایی،کلام ویژه در روی ردهای فلسفی،نوکتار عالما  مسلما ، به
کرده است. همچنین منابع تاریخی  ترپررنگو...، حضور این واژه را در آثار و کتب سایر نویسندگا  

، خلفاویژه موجود، نشانگر آ  است که در مسائل سیاسی و اجتماعی مرت ط با رفتار ح مرانا  اسلامی، به
های استفاده کرده و بهره« هذیا »ی ح ومتگر، از مفهوم هاسلسلهی هایریدرگ هنگامهسلاطین و...، به 

اند. در پژهش حاضر سعی کده است عیار معنایی این واژه در منظومه گفتاری و نوکتاری بسیاری برده
ی اندیشمندا  اسلامی مشخص کود. هاگزارهجایگاه آ  در ناسازگاری  وک  ه واژگانی خرافا  روکن 
ی متعدد کده است، هاحوزهس ب پیشرفت و گسترش علوم در  اسلامی ورهداین منازعا  دانشی در طول 

کارگیری این لفظ صور  پذیرفته سهمی از این ماده و مصالح در طرد و ردّ رق ا در سایه به دیتردیبامّا 
بنابراین ضرور  درک و فهم مفهومی آ  با توجه به بافتارهای متنوع تاریخی لازم بوده است. ؛ است
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های معنایی، واقعیتی است که ح ایت بر معنایی آ  در طول تاریخ و کاربرد آ  با هما  دلالتایستایی 
ی اولیه صدر اسلام تا رخدادهاتحول ناپذیریی آ  در سیرتطور تاریخی دارد؛ مفهومی که حضور آ  در 

آثار و  عصر ترجمه، و تطور آ  در اعصار رکود و خودکیفتگی دانشی جها  اسلام تا زما  کنونی، در
 نویسندگا  مسلما  ادامه داکته است. فا یتأل
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. ترجمه محمد باقر موسوی همدانی. چاپ پنجم. المیزا  فی تفسیر القرآ (. ش 1374ط اط ایی، محمد حسین )
 .قم: انتشارا  اسلامی

 اپ پنجم. تهرا . اساطیر.چترجمه پاینده. . تاریخ الامم و الملوک(. ش 1375بن جریر ) محمد ط ری ابو جعفر،

 . چاپ دوم. قم.کلما  المحققین(. ش 1341طوسی، نصیر الدین ابوجعفر محمد )

. تصحیح حسن معزی. چاپ اول. قم: م ت ه آیه مصارع المصارع(. ق 1405طوسی، نصیر الدین ابوجعفر محمد )
 الله المرعشی.

. تصحیح مدرس رضوی. چاپ سوم. تهرا : نشر اساس الاقت اس(. ش 1361طوسی، نصیر الدین ابوجعفر محمد )
 دانشگاه تهرا .

 . چاپ اول. بیرو : دارالف ر.مجموعه رسائل الامام الغزالی (.ق 1416غزالی، ابوحامد محمدبن محمد )

 . تحقیق محمد قطب. بیرو : م ت ه العصریه.فضائح ال اطنیه (. ق 1422غزالی، ابوحامد محمدبن محمد )

 .چاپ دوم. قم: انتشارا  بیدارالم احث المشرقیه فی علم الالهیا  و الط یعیا . (. ق 1411رازی، محمدبن عمر )فخر 
 . چاپ سوم. بیرو : م تب تحقیق دار احیاء التراث.تفسیرال  یرق(. 1420فخر رازی، محمدبن عمر )

 فیروزمند. تهرا : نشر آگاه.. ترجمه کاظم کاخه زرین: پژوهشی در جادو و دین(. ش 1382) مزیج فریزر،

 . چاپ اول. بیرو : دارال تب العلمیه.القاموس المحیط(. ق 1415فیروزآبادی، محمدبن یعقوب )

 . ترجمه جهانگیر قاجار. چاپ اول. تهرا : امیرک یر.آثار ال لاد و اخ ار الع اد(. ش 1373قزوینی، زکریا بن محمد )
 . . القاهره: الم ت ه التوفیقیهالمواهب اللدنیه بالمنح المحمدیه(. ق 1425قسطلانی، احمدبن محمد )

 .88(، 34، )فصلنامه فرهنگ(. زبا ، نشانه و معنی. ش 1387قیطوری، عامر )

 ع(.) یعلامام  کتابخانه . چاپ دوم. اصفها :ع قا  الانوار فی الامامه الائمه الاطهار(. ش 1366میرحامد حسین ) ل هنوی،

. تحقیق خلیل عمرا  منصور. چاپ اول. بیرو : الازمنه و الام نه(. ق 1417اصفهانی، احمد بن محمد )مرزوقی 
 دار ال تاب العلمیه. 

. چاپ اول. تهرا : بحارالانوار الجامعه لدرر اخ ار الائمه الاطهار(. ش 1378)مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی 
 انتشارا  عطارد.

بحارالانوار. چاپ اول.  64-70مجلدا  . ترجمه ایما  و کفر(. ق 1404قی )مجلسی، محمد باقر بن محمد ت
 بیرو : موسسه الوفاء.
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 ش(. حق الیقین. چاپ اول. تهرا : انتشارا  اسلامیه.1364مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی )

 .ک یر: انتشارا  امیرترجمه محمد سپهری. چاپ اول. تهرا  دلائل الصدق.(. ش 1377مظفر، محمدحسن )

. چاپ اول. تهرا : موسسه مطالعا  و کرح اصول کافی(. ش 1366ملاصدرا، صدرالدین محمدبن ابراهیم )
 تحقیقا  فرهنگی.

چاپ دوم. قم: المجمع العالمی  ع(.) تیال فی رحاب اهل (.  ق 1422موسوی، سید ع د الرحیم و گروه محققین )
 ع(. ) تیال لاهل 

 جلد. تهرا : بنیاد دایره المعارف اسلامی، دانشنامه جها  اسلام.15 خرافا .(. ش 1390پور، ابراهیم )موسی

 .چاپ چهارم. قم: مرکز حقایق الاسلامیه تشیید المراجعا  و تفنید الم ابرا .(. ق 1427میلانی، سید علی )

 .نگ ایرا ال ساندر بلدروف. تهرا : بنیاد فره قیتحق .بدایع الوقایع (.ش 1349واصفی، زین الدین محمود )

 روکن. چاپ اول. تهرا : میراث م توب. . تصحیح محمدجامع التواریخ(. ش 1378الله )همدانی، رکیدالدین فضل
 


