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Keywords: 

Conceptual metaphor is a fundamental factor for expressing abstract concepts, 

as it consciously or unconsciously reveals its place in the common language 

mechanism of our daily lives. Since it includes various types of image data 

resulting from the power of recognition through objectification and provides 

an understanding of one field based on another for humans. The Holy Qur'an is 

full of beautiful conceptual metaphors, the main purpose of which is to explain 

something unknown and imagine something beyond the power of our minds, 

and this is the reason for the innovation of Quranic metaphors despite the 

cessation of revelation. This article, using the descriptive-analytical method, 

aims to investigate the three types of conceptual metaphors in Surah Insan 

from the Holy Quran: directional, ontological, and structural. The research 

results indicate that the concept of life is shown in the structure of travel and 

the concept of time is shown in the form of place, but knowledge is the basis 

for a visual approach in structural metaphor. In the ontological metaphor, non-

human structures such as the Day of Resurrection and time acquire human 

characteristics. As for metaphor, a visual attribute is considered the divine 

essence, and the abstract concept of mercy is a vessel containing a specific 

volume. In addition, the concept of indifference is expressed by the spatial 

direction behind; the upper direction expresses high status and honor; 

maximum importance is expressed by the central direction; and obedience and 

subduing are expressed by the lower spatial direction. 
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Introduction 
The colonial powers defined, specified, and narrated the nature of the colonized states, i.e. the "other", 
according to their cognitive system and to serve their colonial goals. The novel "Shawq Al-Darwish" 
narrates how the colonizer became the ultimate donor of meanings, purposes, and legitimacy, which 
resulted in the falsification of the historical path of the indigenous groups. The novel came full of 
religious symbols that fit the historical background of the events, a conflict between the Islamic Mahdist 
trend and the Orthodox Christian trend in Sudan. In this research, using a descriptive-analytical approach, 
we aim to identify how the novel presents an insightful reading of part of the history of the Mahdist 
Revolution through which the scales of central hegemony are turned in favor of reality, in light of the 
colonial attempts that cast the indigenous peoples as inactive and referred to only as categories whose 
cultures must be erased. The conditions of the colonized countries were represented in mysterious 
primitive images, to be separated from their culture, so they imagined that breaking with it would lead 
them to modernity. This novel describes how the East lived with the obsession of anxiety, fragility, and 
confusion towards its references, where it had no choice but to follow the Western other, especially in the 
main character "Bakhit Mandeel", as he found himself in specific frameworks that did not allow him to 
integrate globally and did not accept him to develop his own identity. Among the mechanisms that the 
novel came with to present this image is the representation of the religious-historical connection in an 
important angle, because history is described as a fixed, finished material that may not be touched, but the 
novel, as a text based on imagination, made history the subject of doubt, so it came with shadows of 
doubt on the history that narrated the "Mahdist Revolution" as a bloody, destructive movement. The 
colonial experience, whose effects were not erased by the end of direct colonialism and the achievement 
of independence, formed the background or foundation on which the terms of postcolonial literature and 
postcolonial criticism are based. The ambition expressed by postcolonial discourse has transcended those 
literary and artistic works, especially after immigrants, exiles and refugees formed an essential part of its 
structure. The impact of migration and alienation on cultural identity in the novel should be studied, while 
we should not forget that the post-colonial perspective is not merely an exploration of the conditions of 
post-colonial countries, but rather a clarification of the dynamics of power, subjugation, and resistance, 
and what the colonized other is exposed to, including blacks, women, workers, etc., so we wanted to 
study the dual relationship between the self and the other, and then the dynamic understanding of culture 
when it is popularized and followed for global political purposes through the Arab novel and exposing the 
relationship of culture with globalization and authoritarian plans, under the approach of narration and the 
identity of the subordinate. It is possible to study moments of novelty and creative burst from these 
periods that were associated with production and renewal, especially in worlds that shook up heritage and 
highlighted fundamental questions related to the movement of change that takes place, negatively and 
positively, in response to tangible conditions that are deeply engraved in consciousness and are not 
merely a temporary harmony with passing creative and intellectual fashions. What the post-colonial 
perspective helps us with is thinking about how social changes and transformations and their negotiations 
are revealed, in a world in which slavery, oppression, exploitation, sexual discrimination, class hierarchy, 
etc. were imposed, quietly and smoothly. Given that post-colonial narratives fundamentally question 
identity and through the narrative approach with all that lies behind this term, we find different trends and 
theories that revolve around narrative as the science of narratives and several questions emerge, 
including: What are the forms of identity and culture that emerge from the post-colonial world and its 
troubles and types of anxiety? How is this narrative image expressed and from which identity does the 
narrative discourse emerge? In light of the novel "Shawq Al-Darwish", the second novel by the Sudanese 
short story writer and novelist "Hamour Ziyadah", which won the "Naguib Mahfouz Medal for 
Literature" in 2014 and was included in the final list for the International Prize for Arabic Fiction for the 
year 2015, and also analyzing the role of ideology spread by the colonial political apparatuses, to form the 
cultural identity, we pose the following questions and try to find the answer to them: - What are the 
grounds from which the novelist "Hamour Ziyadah" takes his image of identity? Since the use of cultural 
identity was not merely a depiction of it in the novel, but rather carries broad dimensions that indicate the 
social reality and the dominant ideology. - How does power, or in its ideological expression "hegemony", 
play its role in establishing cultural identity in this novel? In general, as we have previously indicated and 
as represented in the novel, the term post-colonialism is no longer limited in its meaning to the emergence 
of colonial powers, but is used today when referring to culture in a way that extends or covers all culture 
that has been affected by the imperial context from the moment of the first colonization until the present 
day. The return of colonialism and dependency from the "windows", and the continuation of intellectual 
and cultural occupation, found an echo in intellectual writings and creativity in different ways of 
expression; and this is evident in the literary and artistic vanguards, in varying proportions and degrees 
from one Arab country to another. There is only one action, which is to “participate” in creating the new 
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global culture. Otherwise, absolute rejection will not lead to any result. Rather, such rejection is what will 
ultimately lead to the elimination of identity and self-culture. Integrating into the era trying to absorb the 
variables and transformations with a changing mind, and eliminating this obsessive fear of losing identity 
and culture is the way to preserve our being in a world that is merciless and transformations that do not 
know how to stop.The problem is not just a precaution, but rather a problem of identity and exposing and 
attacking human abuse. This does not happen by closing doors and blocking outlets, even in the stage of a 
hot struggle. It is to abandon the rigid ideas about the established identity and the definitions that gain 
their legitimacy from culture, where Fanon's message to those peoples was: Be different and stay away 
from the fate that describes you as dependent people. Because most of what is said today about 
globalization is almost a repetition of what was said before about cultural invasion or imperialism, but the 
result is the same, which is "dependency." So the representations that came in the narrative of the novel, 
point to a historical formation in the cultural unconscious, which is susceptible to being aroused and 
moved whenever the need arises. It means the major connotations that make the identities, trends, and 
writings that were intended to disappear or be obliterated, reappear as something else. The margin in the 
novel Shawq Al Darwish regains itself and its presence within the center that was preoccupied with the 
cultures of the peripheries and finds itself forced to pay attention to them and listen to them. We should 
not forget that the issue of identity was not raised unless there was a challenge, threat, marginalization, or 
frustration of a group. The novel intended through it to represent the subjugation of the colonists to a 
relationship of dependency with the Western colonial center without their awareness. This type of 
relationship between the colonizer and the colonized led to slavery whose benefit ended in the Western 
centers. Colonialism has destroyed a fundamental pillar of identity and established a new relationship 
with indigenous societies based on the principle of submission and then dependence. This is the condition 
of the novel that represents the subordinate human being who does not have control over his affairs. We 
found the character of the novel to suffer from the violence of classification that divides people into 
masters and followers, as the application of the description of "subordinate" to a person necessarily means 
his belonging to the reality of inferiority. At the same time, a vital expression revolves around the idea 
that the identity that was formed for a long period, as a basis for stability, is now on its way to 
disappearing. But in response to all forms of distortion practiced by the powers against identities, this 
novel sought to dismantle the identity of the subordinate, expose it, and defame it in its narrative centered 
around the self, identity, and history, where the novelist captures different images of the manifestations of 
this control. As we have noticed, what is striking about this literary achievement, is its use of examples, 
measurements, and images to represent the idea of otherness. Given this path, the preoccupation with the 
marginal, the implicit, and the resident in the dark and dim area of culture, which are branches of the 
question of otherness, constituted the most important pillars for building the plot of post-colonial novels. 
But receiving this novel was not that simple, as the recipient faces a mixture of reality and imagination 
and a duality of truth and illusion, without any attempt by the novelist to remove the contradictions. 
Rather, he came on a broad ground of imagination to pull the hard rug of history, without confirming that 
what he says is reality. However, the narrator tried to use mechanisms to attract attention to this 
historical-religious event, warning that this period does not belong to history, but rather it also belongs to 
the creative novelist, so that he can narrate it as he wishes. She stressed that the novelistic text can bear 
broad dimensions and great possibilities to go beyond the framework of historical falsification and that 
when religious discourse is manifested in patterns of authoritarian expression, it will be characterized by 
the centrality of a unilateral dialogue. The pattern of unilateral discourse is embodied in the speaker’s 
tendency to exclude or cancel other speakers and ignore them, even excommunicate and slaughter them. 
The monolithic discourse also takes the absolute truth as a starting point for its speech, completely 
contrary to dialogic logic, and therefore rejects multiple dialogues. This text also celebrates the cultural 
and ethnic diversity within Sudanese society at that historical moment, and elevates the status of the 
colonized subject, giving him the forefront of the novel. The story of the colonization of Sudan in this 
novel reminds us of Said’s statement about the religious pretexts for colonization, just as it appears in the 
novel, referring to the Christian missions that entered the land of Sudan under the pretext of preaching, 
reform, enlightenment, and leading the Berbers to the path of light and peace. Thus, the novel succeeded 
in presenting an image of the cover-up of colonial campaigns under various pretexts, most of which were 
religious, as they formulated theories and ideas that suited invasion and occupation, focusing on the 
inferiority and backwardness of the non-Western other, and led the backward ones to progress, 
democracy, and civilization. 
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 الكلمات الرئيسة:

تُعدّ الاستعارة المفهومية أداة رئيسةً للتعبير عن المفاهيم الانتزاعية كما تبرز مركزيةً مهمّةةً فةي آليةات الكةلام     
وعي أو بغير وعي؛ حيث تحتوي على مجموعة منوّعة مةن معييةات الرةورة التّةي     المتدوالة في حياتنا اليومية ب

تكون نتيجة قدرة الإدراك من خلال التجسيد وتروير المفاهيم المجردة الانتزاعية وتمكّن الإنسان مةن فهةم   
فةي   معتمداً علی حقل آخر. ويزخر القرآن الكريم باستعارات مفهومية جميلة تأتي لغةر  أساسةي يكمةن    حقلاً

تفهيمنا شيئاً لا نعرفه ويجب تخييله في حدود ما عندنا من الياقة الذهنية. فهذا ما يجعل الاسةتعارات القرآنيةة   
متجددة رغم توقف الوحي. يهدف هذا المقةال إلةى دراسةة الاسةتعارة المفهوميةة بأنواعهةا اللالاجةة الاتجاهيةة         

التحليلي لنكشف جماليات  -معتمداً على المنهج الوصفي والأنيولوجية والبنيوية في سورة الإنسان للقرآن الكريم
هذه السورة من جهة و نفتح آفاق جديدة أمام المتلقي والقارىء لفهم القرآن الكريم وإدراكه إدراكاً تاماً من جهة 
 أخری. تدلّ نتائج البحث على أنّ مفهوم الحياة تروّر في بنية السفر والزمن تجلىّ في هيكةل المكةان كمةا أنّ   
المعرفة أصبحت مجالاً للرؤية البررية في الاستعارة البنيوية. وفي الاستعارة الأنيولوجيةة أخةذت كيانةات غيةر     
بشرية بما فيها يوم القيامة والزمن سمات إنسانية وكذلك تروّرت للذات الإلهية وجهةاً علةى سةبيل الاسةتعارة     

إضافة إلى هذا ظهر مفهوم اللامبالاة في اتجاه وراء، وأصبح مفهوم الرحمة الانتزاعية ظرفاً يملك حجماً محدداً و
والمكانة السامية والفخر في اتجاه فوق، والأهمية القروى في اتجاه مركزي والانقياد والتسخير باستخدام اتجاه 

 تحت.

 
 

 

لاستعارة القرآن الكريم، الاستعارة المفهومية، سورة الإنسان، الاستعارة الاتجاهية، الاستعارة الأنيولوجية، ا
 البنيوية.
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 مهمقدّال
تعُدّ الاستعارة من أهمّ الموضوعات البلاغية الّتي تيورّت في المفهوم والمرةيلح خةلال الةزمن،     

المتعدّدة، فتارة تعرفّةت بالتشةبيه وتةارةً أخةرى بالمجةاز، وأخيةراً        المفهوميةول واحتوت على الحق
استقلتّ تماماً حتىّ صارت أسلوباً بلاغيا قائماً بذاته. لايكةوف وجونسةون همةا منظّةران أوروبيةان      

ا الاستعارات الّتي نحي»طرحا قضية الاستعارة المفهومية لأوّل مرّة في كتابهما المشترك المسمىّ بة
والّذي أسفر عن تعميم الاستعارة بين الأقيار المختلفة من النّاس غير أنّها كانت تقترر قبةل  « بها

جونسون أنّ الاستعارة آليةة ترةورية تختلةف     لايكوف و رأىذلك على التعبيرات اللغوية فحسب. 
هةة نظةر   بكلاير عن نسقها اللغوي التقليدي إذ ترتبط الاسةتعارة المفهوميةة بةالفكر بينمةا مةن وج     

يرى أصحاب الاستعارة التقليدية، أنّ الاستعارة » أصحاب الاستعارات التقليدية فإنّها مسألة وأداة لغويتين. 

هي عبارة عن كلمة أو عبارة، أمّا حسب النظرية المعاصرة فإنّ الاستعارة هي تكيف فةردي مةا المفهةوم الرياضةي     
عتقد أصحاب النظرية التقليدية، أنّ الاستعارة وسيلة للرةناعة  وهي مجموعة من التيابقات الفردية لمفهوم منتظم. ا

الأدبية الّتي تستخدم لتزيين الكلام أمّا عند اصحاب النظرية المعاصرة فإنهّا علامة موضةوعية مةن أجةل المفةاهيم     

كةان القةرآن الكةريم ومةازال محةطّ أنظةار العلمةاء        ( 153: 1996لايكةوف وجونسةون،  «)العقلية البشةرية. 
سين، سبروا اغواره مستخرجين من نوادره الكلايرة، إذ أدركوا أنّ إعجاز هذا الكتاب السةماوي  والدار

لا يكمن في لفظه وتناسق عباراته فحسب بل يتجاوز إلى معانيه وصوره البيانيةة وتعةدّ الاسةتعارة    
ات القرآنيةة غايةة   من الاسةتعار  والغاية» في القرآن الكريم من الرور البلاغية الّتي جلبت انتباه الدراسين.

تفهيمية، وبناء بنية ترويرية لأشياء جديدة فهي استعارات مفهومية، وليست جماليةة فحسةب، حيةث تةأتي لغةر       
طاقة ذهنية، ووسةائل   منأساسي هو تفهيمنا شيئاً لا نعرفه، أو لم نره من قبل، وعلينا أن نتخيّله في حدود ما لدينا 

دل من سلوكنا ليتوافق ما هذا الشيء الّذي نتخيّلةه، فنفعةل مةا يقربّنةا إليةه،      بيئية محيية بنا، ونتعايش معه، بل نع
، حيةث ترةبح   جونسةون  لايكةوف و ونتجنبّ ما يبعدنا عنه وهذا يدخلها ضمن الاستعارة المفهومية الّتي نةادى بهةا   

المترّةلة بالمجةالات   الاستعارة أداة مفهمة وتملايل وتروّر يعمّ كل مظاهر الفكر بما في ذلك المفةاهيم المجةرّدة و  
)سةليمان  «الأساسية من قبيل الزمن، والأوضاع، والمكةان، والعلاقةات، والأحةداو، والتغيةّرات، والجعةل ومةا إليهةا.       

 (23-22: 2014أحمد،

 ،عتمد القرآن الكريم على استعارات جابتة ومتيوّرة رغم توقّف الوحي، والّتي لا تتحوّل عبر الأجيالي
الأذهان وهذا ما يلابت سةر الإعجةاز العلمةي فةي هةذا الكتةاب الكةريم،         بل تبقى جابتة خالدة في

ويكشف لنا كلّ يوم عن سرّ جديد بما فيه الاستعارات المفهومية التي تفةتح آفةاق جديةدة أمامنةا     
سة بةدرا لبحث ا اهذلفهم هذا النص وإدراكه. واعتماداً علی المنهج الوصةفي التحليلةي، قمنةا فةي     

ومية في سورة الإنسان وهو محاولة متواضةعة لفهةم هةذه السةورة وتبيةين      عناصر الاستعارة المفه
جانب من جوانب المعاني الرفيعة المهذّبة لهذا الكتاب الكريم في بناء صور استعارية متجددة تتميّز 

 باللابات والتجدد.
 الآتية: البحث الإجابة عن الأسئلة كما يحاول

 رة الإنسان وأكلارها شيوعا؟في سو المفهومية. ما هي ألوان الاستعارة 1
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 . كيف كان دور هذه الاستعارة في فهم معاني السورة وتبيينها؟2
 .خلفية البحث1-1

 metaphors we" حظيت الاستعارة المفهومية بعناية بالغة وأفردت له دراسات عديةدة منهةا: كتةاب   
live by"   يزيةة إلةى اللغةة    لةجورج لايكوف ومارك جونسون الّذي تمتّ ترجمته مةن اللغةة الانجل

بفضل مجهودات المؤلّف المغربةي عبةد   1996سنة « الاستعارات الّتي نحيا بها»العربية تحت عنوان 
المجيد جحفة حيث تناول الكاتبان الاستعارة من منظةور معرفةي جديةد مخالفةاً بةذلك المنظةور       

ة محةاولين الإتيةان   التقليدي المعروف، كما دخلا بوجه عام في إطار ما دعي بتيار الدلالة المعرفية 
استعاره مفهومی رحمةت الهةی در   »مقالة  لمقاربة كيفية حرول المعاني وما يحفزها،  مةبنماذج عا
وعليرضا قائمي نيا المنشورة في مجلّة الذهن، حيةث   حسيني( لةسيدة ميهرة 1395)« قرآن كريم

ة إلةى أنّ هةذه الكلمةة    توصّل الباحلاان بعد دراسة الآيات الّتي تحتوي على مفهوم الرحمة الإلهية 
جماليةة  »مفهوم إنتزاعي يتجلىّ في صور مختلفة لتتبةيّن ولترةبح إدراكهةا جليّةاً واضةحاً، مقالةة       

( لةناصر زارع، رسول بلاوي 1399)« الاستعارات المفهومية في ديوان أجر الفراشة لمحمود درويش
البةاحلاون العلاةور علةى     وعلي عندليب المنشورة في مجلة دراسةات فةي العلةوم الإنسةانية، حةاول     

لمحمةود درويةش وأصةبحت معةايير لتقيةيم       «الفراشةة »المفاهيم الذهنية الّتي وردت فةي ديةوان   
دراسة الاستعارة المفهومية ومخييات الرورة فةي مجموعةة   » الاستعارات المفهومية فيه، و مقالة
بةي راحيةل    ري، بةي ( لةةإسماعيل نةاد  1399)« جونسةون  لايكوف و تأبّط منفى الشعرية وفقاً لآراء

حيث تناول الباحلاون الاستعارات المعرفيةة  چلسي وإبراهيم نامداري،  مهدي روشن سبلي، محمد سن
لعةدنان الرةائا الشةاعر     «تأبّط منفى»والحقول المبدئية ومخييات الرورة في المجموعة الشعرية 

پةور   ( لةحامد علةي 1401« )تحليل استعاره هاي مفهومي در سوره يوسف»ومقالة العراقي المعاصر، 
، مهدي جلالي وشهلا شريفي المنشورة فةي مجلةة علةوم القةرآن والحةديث، حيةث يقةوم        لايين

كوته أطروحتةه   الباحلاون بتبيين الاستعارة المفهومية وألوانها في سورة يوسف، ناقش عياءاله ريكي
باسةتخراج   ، إذ قةام (1401« )بررسی استعاره مفهومی در شش جزء آخر قرآن مجيد»تحت عنوان 

وتحليل الاستعارات المفهومية في الآيات الّتي تتعلقّ بالأجزاء السّتة الأخيةرة للقةرآن الكةريم بمةا     
فيها القيامة، والعذاب، والإيمان، والكفر، والجنّة، والعلم، والحياة والعمل، غير أنّنا لم نسةتيا العلاةور   

بررسةی سةاختار   »دراسات كلايرة منها:  على نصّ الأطروحة، أمّا بالنسبة إلى سورة الإنسان فهناك
زاده المنشةورة فةي    ( لةمريم نساج وعبةاس اسةماعيلي  1390) «بندی آيات آن انسان و دسته سوره 

قيّم، حيث درس الباحلاان بنية هذه السورة في تفاسير مختلفة وانتقةدا  كتاب فرلية علمية محكمة 
تجلی »ظي والأسلوبي والبلاغي والمعنوي، وجهات نظر متعددة كما قسّما آياتها حسب الارتباط اللف

(، 1392) «آبةاد يةزد(   تأكيد بر سوره انسان )نمونه موردي: باغ دولت مفاهيم قرآنی در باغ ايرانی با
متعةددة  فرةلية   المنشةورة فةي   جعفر ومحسن رستمی جعفر، جريا رستمی، علی پور پور لمحمد رضا
اصر إسلامية للحدائق الايرانية بما فيها حديقةة  ، يقوم الباحلاون فيه بدراسة ميزات وعنالتخررات
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بررسةي تيبيقةي آيةه    »آباد اعتماداً علي سورة الإنسان وتفسير الميزان و تفسير نمونه، مقالة  دولت
فيتيةرّق الباحلاةان   دژآباد واعظم خداپرست لةحامد ( 1393« )ديدگاه فريقينهشتم سوره انسان از 

السنة والشيعة في سبب نزول الآية اللاامنة لسةورة الإنسةان،   إلى آراء المفسّرين المختلفة من أهل 
 هةای  شناسی و بررسی سندی و محتوايی روايات تفسيری سوره مباركه انسان و آموزه گونه»رسالة 

( ناقشه سيد أحمد محفوظي في جامعة قم، حيث درس سورة الإنسان نظراً إلى 1395) «تربيتی آن
آيةات وارده در فضةيلت اهةل     بررسةی »لحديث الشيعية، مقالة اعتباره في علم الرجال في مرادر ا

( لةرمد عبداللهي عابد المنشورة في مجلة علوم الحديث، فتنةاول  1387)« انسان بيت)ع( در سوره 
الكاتب الخلافات في رواية نذر أهل البيت وشفاء الحسنين عليهما السلام للالاجة ليالي متتالية فةي  

زاده  ( ناقشةه علةي محمةد فرهةاد    1397)« انسةان   ل جمةال سةوره  تحلية »سورة الإنسان، أطروحة 
شوشتري في جامعة قم، حيث حاول البحث عن سمات جمالية لسورة الإنسان. ومن هذا المنيلق، 
 هذه المقالة هي الخيوة الأولى في هذا المجال إذ تتناول الاستعارة المفهومية في سورة الإنسان.

 .ضرورة البحث1-2

البحث في الكشف عن أصالة وحقيقة ما يقرد القرآن الكريم التعبيةر عنةه فةي    تكمن ضرورة هذا 
سورة الإنسان بآياته المشتملة على الاستعارة المفهومية بوصفها أصدق أداة تجعل القةار  يةدرك   

يراه بعينه وكأنّ هناك صلة وطيدة بين الأصةل  كأنّه الأمر المعنوي والانتزاعي ملموساً محسّوساً  
ستعاري؛ حيث جميا الرور الاستعارية الّتي تشتمل عليها جملة من الآيات القرآنيةة فةي   والنقل الا

هذه السورة لا يمكن أن تتجلىّ على حقيقتها إلّةا بالاسةتعارة المفهوميةة بمةا أنّ اللفةق الحقيقةي       
 يضيق عن الإحاطة الشاملة بكنه المفهوم المنشود دون الاستعارة.

 .الاطار النظري للبحث2

عريفات مختلفة للاستعارة عند القدماء و المتأخرين لغةً و اصيلاحاً. ففي اللغة إنّها مةأخوذة  ت كهنا
من قولهم: استعار المال، أي طلبه عارية، والعارية طلب شيء ما للانتفاع به زمنةاً مةا دون مقابةل،    

واسةتعاره  »منظةور: على أن يستردّه المستعير عند انتهاء المدّة الممنوحة له، أو عند اليلب، قال إبن 
 مادة عور( ابن منظور:)«الشيءَ واستعاره منه: طلب منه أن يعُيره إيّاه.

قدّم البلاغيون عدّة تعريفات للاستعارة ولتحديد معنى هذا المريلح يمكن تقسيمه إلى مةرحلتين:  
 . الاستعارة بعد عرر عبد القاهر الجرجاني.2. الاستعارة قبل عرر عبد القاهر الجرجاني 1
ن راجا آجار روّاد البلاغة يدرك أنّهم كانوا ييلقون اسم الاستعارة على المجاز بأنواعه كلّه وكةانوا  م

يستخدمون كلمة الاستعارة متّفقين ما المعنى الاصيلاحي الّذي وصلت إليها كلمةة المجةاز فةي    
م تسةةمية الشةةيء باسةةم غيةةره إذا قةةا »البلاغةةة متةةأخرّاً. فةةذهب الجةةاحق إلةةى أنّ الاسةةتعارة   

العرب تستعير الكلمة فتضعها مكان الكلمةة إذا  »كما يعتقد ابن قتيبة أنّ ( 153: 1932)الجاحق،«مقامه
كان المسمىّ بها بسبب من الأخرى أو مجاوراً لها أو مشاكلاً وتعريفه أكلار انيباقاً على الاصيلاح 

إلّةا أنّ عبةد    ،(88: 2007)ابن قتيبة،.«من تعريف سابقه الجاحق وإن شمل المجاز في وجوهه وعلاقاته
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نلابت بها  أنك » القاهر الجرجاني حاول فرل الاستعارة عن المواضيا الّتي ربما تلتبس اليوم قائلاً:
 .(31: 1321)الجرجةاني، «معنى لا يعرف الساما ذلك المعنى من اللفق، ولكنّه يعرفه من معنى اللفةق. 

لاسةتعارة أن تريةد تشةبيه الشةيء وتظهةره      ا»وقد جاء هذا التعليق له بعد تعريفها من قبلةه بقولةه:  
ويتضّح من هةذا التعريةف   ( 31)المردر نفسه:«وتجيء إلى اسم المشبه به فتعيره المشبه وتجريه عليه

 كأنّ هناك لفظاً ومعنى، وهناك معنةى اللفةق والاسةتعارة تخةتص بالألفةاك، ولكنةه قةد يشةار        
 ية.المضمون بالإضافة إلى الشكل في إيضاح الرورة الاستعار

لقد قدّم اللغويون الجدد نظرية حديلاة في الاستعارة تختلف عن نظريتها التقليدية اختلافةاً جةذرياً.    
جونسةةون فةةي كتابهمةةا المشةةترك تحةةت   بةةةلايكوف و "الاسةةتعارة المفهوميةةة"بةةدأ مرةةيلح

 . "الاستعارات التي نحيا بها"عنوان
الروافد فةي إطةار اللسةانيات المعرفيةة،      تسمية لجملة من الأفكار والمباد  متعددة»فهذه النظرية 

لديةه تجربةة،    تتكةون وتعتمد أساساً على التجربة الحياتية للانسان، فبتفاعل الإنسان ما الأشةياء  
. فهي تهدف المحسوسوعادة ما يسقيها على تروراته من أجل محاولة فهم المجرد انيلاقا من 

اديةة، إنّهةا اسةتعارات تقةود تفكيرنةا إلةى       إلى فهم المجردات بالاعتماد على خرائص الأشياء الم
استخلاص مفهوم محدد حول مسألة معينة عةن طريةق تعةابير اسةتعارية، إذ إنّ العاصةفة، النةار،       
الظلمة...تجارب طبيعية حياتية يعيشها الإنسان ويتفاعل معها يومياً وباستمرار ممّا يجعله يسةقيها  

حياتي معين على مجال آخةر، ولا علاقةة للاسةتعارة    على تعابيره اليومية. ويتمّ فيها إسقاط مجال 
بالعبقرية بل إنّها لازم من لوازم معيشة كلّ إنسان. وفكرة الباحلاين لايكوف وجونسون تركز علةى  

الذهني( باعتباره مكونةا مركزيةاً مةن     والترورفكرة التخيل )المجاز( في العقل )الاستعارة، المجاز، 
 .(142: 2011)الزناد، «إلى الحقيقةمكوّنات العقل لا مكوّناً يضاف 

ليست مسألة لغوية فحسب، إنّها ترتبط بالفكر وبالبنيةة  جمّ يرلان إلى نتيجة مفادها أنّ الاستعارة  
لا ترتبط بالفكر وحسب، بل إنّها تتضمّن كلّ الأبعاد اليبيعية في تجربتنا، بما فةي  »الترورية وهي 

: 1996)لايكةوف وجونسةون،  «ن والهيئة والجوهر والرةوت. ذلك المظاهر الحسية في تجاربنا ملال اللو

219). 
يعيي المجرّدات الأهمية والهيمنةة فةي حياتنةا     -في رأي لايكوف وجونسون-وتجسيد الاستعارة 

فبما أنّ عدداً كبيراً من الترورات المهمة لدينا إمّا ترورات مجرّدة أو غيةر محةددة بوضةوح فةي     »
والزمن...الخ( فإنّا نحتاج إلى القةب  عليهةا مةن خةلال ترةورات      تجربتنا )ملال المشاعر والأفكار 

 .(150)المردر نفسه: «أخرى نفهمها، هذه الحاجة تدخل الحد الاستعاري في نسقنا التروري.
بحلات في اشتغال الاستعارة بعبارتها آلية ذهنية فةي تملاةل المجةال    »الاستعارة المفهوميّة فنظرية 
في جميا الأنشية اللغوية، ما كان منها يوميا عفوياً ومةا   هذا جارٍعلى أساس  مجال آخر، و الواحد
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وهةو باحةث لغةوي     1وقد يقول زولتان كوفكسةيس ( 142: 2011)الزناد،« كان منها أدبياً إنشائياً شعرياً
إذا فهمنا مجالاً ترةورياً مةن خةلال مجةال     »تعريفه للاستعارة الترورية:في وعالم علم اللسانيات 
ن نكون إزاء استعارة ترورية، وهذا الفهم يكتمل بالنظر في مجموعة التيابقةات  تروري آخر، فنح

 .(482: 2015)ميلاد،«الآلية أو الاسقاطات بين هذين المجالين.
لذلك في الاستعارة المفهومية، يفهم الحقل المفهومي في سياق حقل مفهومي آخةر. بمعنةى أنّةه    

يتمّ استخدام بع  »أخرى، في الاستعارة المفهومية، يتمّ فهم حقل الهدف ما سياق المبدأ وبعبارة 
تُعةدّ حقةول ملاةل جسةم      .(11-10: 1388،پرگةو وهوشةنیی  )« عناصر حقل المبدأ لفهم حقل المقرةد. 

الإنسان والحيوانات والنباتات وجميا الأشياء المادية عادةً حقةولا للمبةدأ وحقةول ملاةل العواطةف      
مةد  ما يتمّ اختيارهةا كحقةول المقرةد. يعت   دةوالزمن و... عاوالأخلاق والأفكار والعلاقات الإنسانية 

أساس الاستعارة المعرفية على العلاقات المفهومية بين حقلةي المبةدأ والمقرةد وعمةل الكلمةات      
والعبارات هو تشجيا عقولنا على إقامة علاقة نقلت خلالها الموضوعات والخرائص والعلاقات بين 

جةةمّ قسّةةم لايكةةوف وجونسةةون الاسةةتعارة  .(37،ش:1393،شچ؛ كةةو126، ش:1398)الهاشةةمي،الحقلةةين
   البنيوية والاتجاهية والأنيولوجية. المفهومية إلى جلاجة أنواع وهي:

 .تحليل أنواع الاستعارات المفهومية في سورة الإنسان3
 في مكان نزول آيات سورة الإنسان؛  آراء متضاربة هناك

 مةن  آيةة  وعشةرون  اجنتةان  وهي–سورة الإنسان مدنية بتمامها أو صدرها إنّ »يقول العلامة اليباطبائي بهذا الشأن:
 كونهةا  على( السلام عليهم) البيت أهل روايات أطبقت وقد مكي -آخرها من آيات تسا وهي -وذيلها مدني،-أوّلها
 .(119: 1991)اليباطبائي،«روايات أهل السنة وقيل بكونها مكية بتمامها. بذلك واستفاضت مدنية،
 إلةى قولةه   «إنّ الأبةرار يشةربون  »أن نزولها قد روى الخاص والعام أنّ الآيات من هذه السورة وهةي قولةه   وعن ش»
( وجارية لهةم اسةمها فضّةة وهةو     عليهم السلامنزلت في علي وفاطمة والحسن والحسين ) «وكان سعيكم مشكوراً»

 .(206: 1372)اليبرسي،« المروي عن ابن عباس ومجاهد وأبي صالح.

 تعارات المفهومية في سورة الإنسان تجدر الإشارة إلى:من الاس
 .الاستعارة البنيوية3-1

تتم فيها ترةوّر مةا   »تظهر في سورة الإنسان بع  الاستعارات البنيوية ومفاد الاستعارة البنيوية أن:
القب  على مظهةر  »أو هي بشكل آخر( 33: 1996)لايكوف وجونسون، «ترور آخر. طريقاستعارياً عن 
تكمةن قيمةة هةذه الاسةتعارة      .(29)المرجةا نفسةه:   «اهر تروّر ما عةن طريةق ترةوّر آخةر.    من مظ
المعايشة حيث نبني تروّرنا عن مجال ما من خلال مجال آخر جمّ نعيش فيه باستدعاء المقابل »في

                                                           
1.(Zoltan Kovecses) 
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له من أنسقتنا الترورية. فنحيا في اللااني، ونعني بحديلانا الأول هذه المعايشة قيمتهةا فةي تفاعلنةا    
 .(43: 2018)عيية سلمان،«الاستعارة التي تحولّت إلى الحقيقة. ما

 من أكلار الاستعارات البنيوية شيوعاً في هذه السورة هي:
 .الحياة سفر3-1-1

إنّ السفر والعناصر المكوّنة له)الأصل واليريق والمقرد ما وجةود المسةارات والعوائةق الممكنةة     »
 .(320: 1390)تيلر،«لأذهان ومعرفة الإنسان.على طول اليريق( يشكّل خريية اليريق في ا

ويعدّان مجموعة من التوافقات بين هذين المجالين: الشخص  "الحياة هي السفر"تيرقّ لايكوف وتيرنر لاستعارة » 
الذّي يعيش هو المسافر، أهدافه هي الهدف، طرق تحقيق الأهداف هي اليريق، صعوبات الحياة هةي العقبةات فةي    

 .(4و3)المردر نفسه: «ن هم المرشدون، الامور المادية والمواهب هي الزاد والمؤونة.السفر، المستشارو
يعُدّ السفر في القرآن الكريم طريقة لوصول الإنسان إلى معرفة حقائق الوجةود وفهمةا وهةو منفةذ     
لإتّضاح جوهر الإنسان أيضاً، فالحياة ليست سوى مجرّد رحلة يعيشها الإنسان وقةد تكةون أقرةر    

ممّا قد يتروره البع ، لأنّها رحلة من عالم الفناء إلى عالم الخلود فلا بدّ له مةن زاد، وكةلّ   بكلاير 
 جانةب  فةي  "الحياة رحلةة "شخص يختار زاده من الخير والشر. في سورة الإنسان يتجلىّ مفهوم 

لّ طريةق  ديني ومقرده هو الله سبحانه وتعالى وأمّا النّاس فهم المسافرون الّذين يريهم الله عزّ وج
الحقّ دون إيرالهم إلى الميلوب؛ فعليهم أن يختاروا ليشكروا نعم منعمها عند استعمالها ويخلروا 
لعبادته أو يستعملوها جاحدين كونها من المنعم؛ فحقل المبدأ وهو السفر يوافق حقةل المقرةد أي   

 .(3)الإنسان/﴾كَفُورًا وَإِمَّا شَاكِرًا إِمَّا السَّبِيلَ هَدَيْنَاهُ إِنَّا﴿الحياة:
أحوال يوم القيامة وأهواله فيما بعد للمتّقين وإنّما المبدأ هو الحركة واليريق الّذي كما يتمّ توصيف 

يسلكه الإنسان للنجاة والرحمة والمقرد هو الله تعالى، وبهذا العموم الشامل يتبيّن أنّ من يريد أن 
  تَةذْكِرَة   هََٰةذِهِ  إِنَّ﴿ظة فلن تبقى للمتغافل معذرة:يتّخذ إلى ربّه سبيل الحياة، لقد تهيّأ له بهذه الموع

 .(29)المردر نفسه:﴾سَبِيلا رَبِّهِ إِلىََٰ اتَّخَذَ شَاءَ فَمَنْ
 .الزمن مكان3-1-2

يعتقد لايكوف أنّ من وقت لآخر يتمّ تقديم مفهوم الزمن حسب المكةان ونحةن لا ندركةه إلّةا     » 
و قد بحث عةن مجةالات خاصّةة للةزمن وذكةر لهةا أملالةة        بالأشياء المادّية والأماكن والحركة. فه

مختلفة وقد استنتج أخيراً أنّ الإنسان يدرك الزمن بنميين: في النمط الأول يكةون النةاظر جابتةاً    
إلّةا أنّ   جابتةة والزمن بملاابة شيء مادي يتحركّ نحوه وفي النمط اللااني يتملاّل الزمن فةي أمةاكن   

الجهات مةن أهةمّ سةمات الأمكنةة. تكشةف      »( 225-224: 1382، )يوسفي راد «الناظر يتحركّ نحوه.
معييات اللغات اليبيعية عن إمكان إقامة موازاة قوية بين تروّرنا للأشياء وترةوّرنا للأوضةاع، وأنّ   
الأوضاع هي الوجه الأنيولوجي الآخر للأشياء بالنظر إلى الزمن والفضاء، وأنّنةا قةد لا نحتةاج إلةى     

وضاع وأخرى خاصّة بالأشياء، لأنّ أنيولوجيا واحدة تبدو كافية للحةديث عةن   أنيولوجيا خاصّة بالأ
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الكيانات في العالم، بما في ذلك تروّر المفرد والجما)أو التعةدّد والكتلةة فةي الفضةاء )بخرةوص      
 .(113: 2007)غاليم، «الأشياء( وفي الزمن )بخروص الأوضاع(.
  الليَّلِْ وَمِنَ﴿ (25)الإنسان/﴾وَأَصيِلا بُكْرةًَ رَبكَِّ اسْمَ اذْكرُِوَ﴿ يتجلىّ هذا النوع من الاستعارة في الآيتين:

إحدى سمات المكان وجود اليول والعةر  والبدايةة   ( 26)المردر نفسه:﴾طَوِيلًا لَيْلًا وَسَبِّحْهُ لَهُ فَاسْجُدْ
بملاابة خط  هنا على أنّ الزمن وهو حقل المقرد "بكرة وأصيلا"والنهاية له. يدلّ استخدام كلمتي 

له ابتداء وانتهاء يتملاّل الوقت المحدّد لأداء الرلوات الخمةس مةن خلالهمةا، حيةث تشةير كلمةة       
كمةا يةذهب    .(225: 1372)اليبرسةي، «أوّل النهار والأصيل إلى العشي وهو أصل الليةل. »إلى  "بكرة"

ي الآيتةين مةن ذكةر    المراد بالسجود له الرلاة، ويقبل ما ف»اليباطبائي في تفسير الميزان إلى أنّ 
اسمه بكرةً وأصيلاً والسجود له بع  الليل الانيباق على صلاة الربح والعرر والمغةرب والعشةاء   

 .(141: 1997)اليباطبائي،«وهذا يؤيّد نزول الآيات بمكة قبل فر  الفرائ  الخمس...
ول النهةار  لربةك أ  صةلّ واذكر اسم ربّك بكةرة وأصةيلا أي   »ويؤيّد القرطبي هذا المعنى في قوله:

وآخره ، ففي أوله صلاة الربح وفي آخره صلاة الظهر والعرر. ومن الليل فاسجد له يعنةي صةلاة   
 .(149: 1964)القرطبي،«المغرب والعشاء الآخرة وسبحه ليلا طويلا يعني التيوع في الليل.

فة. والمةراد مةن   بوصفه مكاناً ذي أبعاد وطويل المسا «ليلاً طويلاً» كما يتروّر الليل في قوله تعالى
وصف الليل باليويل توضةيحي لا  »و (225: 1372)اليبرسي،«التيوع بعد المكتوبة »هذه الاستعارة هو 

 .(141: 1997)اليباطبائي،«احترازي، والمراد بالتسبيح صلاة الليل.
 .المعرفة رؤية3-1-3

اء المادية عةن طريةق   من أهم الاستعارات الّتي تنقل حقل رؤية الأشي «المعرفة رؤية»إنّ استعارة  
 العين إلى حقل المعرفة وفهم الأشياء.  

فهي تعتبر من الاستعارات التقليدية المألوفة في مفهوم المعرفة العام، حيث يمكن استخدام هذه الاستعارة على نحو »
هذه الاستعارة . هنا فإنّ كلّ ما قام به ديكارت هو أنّه أخذ "أرجو إيضاح فكرتك" "رؤية صائبة"مألوف فنقول ملالاً 

على أساس أنهّا حقيقة فلسفية، فاعتقد أنّ أهمّ مشاكل المعرفة هو إمكانية أن يكون لدى الإنسان رؤية واضةحة لا  

كةي  يشوبها أي غمو ، وهنا فإنّ مشكلة المنهج الفلسفي تغدو مشةكلة كيفيةة رؤيةة واضةحة وتقةديمها للعقةل       
 .(33: 2002الحرّاصي،)«ار المختلفة.يتفحرها وإن يميّز العلاقات الموجودة بين الأفك

مما يلفت النظر في سورة الإنسان أن هذه الاستعارة لقد عكسةت حيةث تملاّةل الرؤيةة البرةرية       
يخاطب الله سبحانه وتعالى نبينا محمةد )ص( فةي سةورة الإنسةان      بملاابة المعرفة الباطنية فعندما

ه أيّ مكةان  ببرر رمق إن بأنّه فيخبره( 20/الإنسان)﴾كَبِيراً لْكاًوَمُ نَعِيمًا رَأَيتَْ جَمَّ رَأَيتَْ وَإِذَا﴿قائلاً:
في الجنّة ونعيمها فستجد من القرور والمساكن والغرف المزخرفة والبساتين الزاهرة واللامار الدانيةة  

إذا » في جملةة فعل رأى الأوّل كِر في تفسير البغوي أنّ ذُما لا يدركه الوصف ولا يقادر قدره. ولقد 
إذا رأيت ببررك ونظرت به جمّ يعني في الجنّة، رأيت نعيماً لا يوصةف و ملكةاً   » بمعنى "جمَّرأيتَ 
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كبيراً وهو أنّ أدناهم منزلةة ينظةر إلةى ملكةه فةي مسةيرة ألةف عةام يةرى أقرةاه كمةا يةرى             
 إلّا أنّنا نری أنّ فعل رأيتَ اللااني يعني الادراك والمعرفة الباطنية. ،(194: 1420)البغوي،«أدناه.

وقد اختلف أهةل العربيةة فةي     »بما أنّ اليبري يعلّق في تفسيره على سبب عدم الاتيان بمفعول الفعل الأولّ قائلاً:
السبب الذي من أجله لم يذكر مفعول رأيت الأول ، فقال بع  نحويي البررة : إنما فعل ذلك لأنه يريةد رؤيةة لا   

وقال بع  نحويي الكوفةة : إنمةا فعةل     .فأخبر بمكان رؤيته تتعدى ، كما تقول : ظننت في الدار، أخبر بمكان ظنه،

ذلك لأن معناه : وإذا رأيت ما جم رأيت نعيما ، قال : وصلح إضمار ما كما قيل : لقد تقيا بينكم ، يريد : ما بينكم ، 
 .(111: 2017)اليبري،«.قال : ويقال : إذا رأيت جم يريد : إذا نظرت جم ، أي إذا رميت ببررك هناك رأيت نعيما

فيمكن الاستنتاج أنّ رؤية الأشياء التي تتجاوز البرر في حقةل المبةدأ لا تتةوفّر بةالقوة البرةرية       
الجسمانية بل كلّ هذا يتجلىّ في رؤية غير بررية بل قلبية وعقلية وربّما يشير الفعل اللاةاني إلةى   

ان إذا اشتدّ يربح مشاهدة مكانة الرسول العظيمة حيث رأى نعيم الجنّة بعين الحسّ والقلب والإيم
قلبية ورؤية عقلية فالمؤمن إذا وصل إلى أعلى مراتب الإيمان وحرل على اليقين بوجةود الخةالق   
العظيم من خلال الآيات الدالة عليه فسوف يرى بعينه المذعنة الخالية عن الماديات والرافية مةن  

 الشكوك والأوهام.
 .الاستعارة الاتّجاهية3-2

ولكنّةه علةى عكةس ذلةك     »اً استعارياً لا يبنين فيه تروّر عن طريق تروّر آخر، إنّ هناك مفهوم
ينظّم نسقاً كاملاً من الترورات المتعالقة ونسميّ هذا النوع بالاستعارات الاتّجاهيةة، إذ أنّ أغلبهةا   

وسةمّيت كةذلك نسةبةً إلةى الاتّجةاه وهةو        (33: 1996)لايكوف وجونسون،« مرتبط بالاتّجاه الفضائي.
والتوجةةه  spatialisationسةةتعمال اسةةتعماري للفظةةة مةةا مةةا دلالةةة مفهومهةةا، المكةةان      ا»

directionary  حيث ينظّم هذا النوع من الاستعارات المفاهيم الكلايرة الواحد ما الآخر فهي قالب

( فترتكز الاسةتعارات الاتجاهيةة علةى ترةورات     68: 2004)بوتشاشة،.«مفهومي يدلّ على المكان
 «.فوق، وتحت، وداخل وخارج، ووراء و...»فيزيائية كة

 الاستعارات المضمونية الاتجاهية فيما يلي: إذا خلال بحلانا في سورة الإنسان وجدنا
 . وراء: عدم العناية والاهتمام 3-2-1

في اللغة اليومية غالباً ما يدلّ توجيه الخلف على مفاهيم سلبية ملال عةدم الانتبةاه. علةى سةبيل     »
الفرح والنرر نقول: إن الحق حالفني، وفةي أوقةات الشةدة والمعانةاة نقةول: إن       الملاال، في أوقات

الحق قد أدار ظهره لي. أو عندما نكون متألمين من شخص ما، فإننا ندير ظهرنةا لةه وعبةر هةذه     
نتيجة لذلك، كلما حاولنا  .الحركة نرسل هذه الرسالة إلى المتلقي بأنّنا منزعجون منه أو لا نهتم به

زاده  )غلامعلةي «.سالة إلى المستلم باتجاه خلفي، تحتةوي هةذه الرسةالة علةى دلالةة سةلبية      إرسال ر

 .(132: 2022وآخرون،

 يَوْمًةةا وَرَاءَهُةةمْ وَيَةةذَرُونَ الْعَاجِلَةةةَ يُحِبُّةةونَ هََٰؤُلَةةاءِ إِنَّ﴿وهةةذا مةةا يتجلّةةى فةةي قولةةه تعةةالى أيضةةاً:
م العناية والاكتراو من خلال توجيةه الةوراء؛ إذ   ( تشير هذه الآية إلى مفهوم عد27الإنسان/)﴾جَقِيلًا
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يملّال المشركين ومن أشبههم في حةبّ الةدنيا والانشةغال بهةا وتةرك الآخةرة والعمةل بهةا وراء         
فكأنهم ما خلقوا إلا للدنيا وللإقامة فيها بلذائذها وشهواتها؛ وبما أنّهم آجروا الفةاني علةى   ظهورهم، 

 يامة.الباقي فيعُاقبون بشدّة في يوم الق
 . فوق: المكانة الرفيعة والفخر3-2-2

 وَلَةا  شَمْسًا فِيهَا يَرَوْنَ لَا  الْأَرَائكِِ عَلىَ فِيهَا مُتَّكِئِينَ﴿تكمن الاستعارة الاتّجاهية في الآية الشريفة: 
 في هذه الآية المذكورة يخبر الله سبحانه وتعالى عن أهل الجنة وما هم فيةه  (13 الإنسان/)﴾زَمْهَرِيرًا

من النعيم المقيم، حيث يتمتعّون بمكانة عالية، يستندون إلى أرائك مزينة رفيعة بلايةاب جمينةة لا   
يرون فيها شمساً يؤذيهم شعاعها وحرارتها ولا شدة برد، فوقاهم الله من شدائد ذلك اليوم ومنحهم 

والقةوة   بهجةً في قلوبهم وحسناً في وجوههم. فيظهر للقار  هنا مةدى مفهةوم الكلاةرة والكمةال    
التمكن مةن الجلةوس، فةي حةال الرفاهيةة      »والسعادة ما اتّجاه تراعدي. تشير كلمة الاتكاء إلى 

كما تكشف عبةارة   ،(578: 2002)السعدي، «والأرائك هي السرر التي عليها اللباس المزين واليمأنينة،
د يلتةذّ بةه أهةل    لا حرّ معه ولا بةر  الظل الممتد السرمديعن « لا يرون فيها شمساً ولا زمهريرا»

الجنّة لشأنهم الرفيا. فبشكل عام بنية جسم الإنسان في حالة الفخر والكبرياء لها اتجاه ترةاعدي  
أنّ ملاةةل هةةذه التوجيهةةات تسةةتند إلةةى الأسةةاس الجسةةدية أو   »ويعتقةةد لايكةةوف وجونسةةون  

 .(473-472: 1396)لايكوف،«الفيزيائية.
  وَإِسْةتَبْرَق   خُضْةر   سُةنْدسٍُ  جِيَةابُ  عَالِيَهُمْ﴿لآية التالية:كما يتمّ استخدام كلمة عاليهم فيما بعد في ا

مةن العلةو بمعنةی    « عةالي »فكلمةة  ( 21)الإنسان/﴾طَهُورًا شَرَابًا رَبُّهُمْ وَسَقَاهُمْ فِضَّةٍ مِنْ أَسَاوِرَ وَحُلُّوا
ى هذه الآيةة:  يقول الامام الرادق)ع( في معن»الارتفاع والتفوق وهي في هذه الآية بمعنی اللاوب. 

يرف سبحانه جانباً من مظاهر نعيمةه العظةيم للأبةرار     ،(220: 1372اليبرسي،)«تعلوهم اللاياب فيلبس
جياب خضراء من أفخر اللاياب والّتي من الديباج الرقيق، والديباج الغليق وهي تبهج  ففوق أجسادهم

هم شراباً طاهراً عةن كةل   النفوس كما يلبس هؤلاء الأبرار في أيديهم أساور من فضة ويسقيهم ربّ
قذر وسوء؛ ففي ملال هذه الحالة يشعر الإنسان في موقا أعلى من الّذين لم يتمتعّوا بنعةيم الجنّةة   

 فيمكن اعتبار هذا النوع من الترور المبني على توجيه الفوق والسّموّ.  
 . تحت: الانقياد والتسخير3-2-3

( 14)الإنسةان/ ﴾تَةذْلِيلًا  قُيُوفُهَةا  وَذُلِّلَةتْ  ظِلَالُهَا عَلَيْهِمْ وَدَانِيَةً﴿تتجسّد هذه الاستعارة في قوله تعالى: 

مةا مرةدره    "ذلّةل "تحتوي هذه الآية على المفهوم المجرّد للانقياد والتذليل؛ حيةث ذُكةر فعةل    

ى ضَعُف وهان ، فهو ذليل ، والجما أذلّاء وأذلّة ، ويتعدّ» للتوكيد على المغزى فهو بمعنى "تذليلا"

أصل واحد يةدلّ علةى الخضةوع     فهو )...(بالهمزة فيقال أذلّة اللّه. وذلتّ الدابّة ذلّا : سهلت وانقادت
كما يعتقد الينياوي في تفسير الوسةيط   (349: 2015)المريفوي،«.والاستكانة واللين، فالذلّ ضدّ العزّ

إذا تدلت عناقيةده وصةارت    -ل بضم الذا -التذليل بمعنى الانقياد والتسخير، يقال: ذلُّل الكرم »أنّ
فيوصف الأبرار هنا جالسين مرتاحي البال ومنشرحي الرةدر،  ( 222: 1998)الينياوي،«.فى متناول اليد
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وسهُل لهم تناولها سواء أ  فضلا عن ذلك قد سخرت لهم جمار الجنةوظلال الأشجار قريبة منهم 
 كانوا قائمين أو قاعدين أو مضيجعين.

 وأعظم درجة ميّة.مركز: أكبر أه3-2-4

يلُاحق مفهوم الأهمية القروى والدرجة الرفيعة للأبرار في الجنّة مةن خةلال اتّجةاه المركةز فةي      
عَلَيْهِمْ وِلْةدَان    وَيَيُوفُ﴿ (15الإنسان/)﴾قَوَارِيرَا كَانتَْ وَأَكْوَابٍ فِضَّةٍ مِنْ بِآنِيَةٍ عَلَيْهِمْ وَيُيَافُ﴿الآيتين: 

بذكر ما »( حيث ذكرت مجالس أهل الجنّة 19)المردر نفسه:﴾يتْهَمُْ حَسِبتْهَمُْ لُؤْلؤًُا مَنْلاُورًامُخَلدَّوُنَ إِذَا رَأَ
يستتبعه ممّا تعارفه أهل الدنيا من أحوال البذخ والترف واللذات بشرب الخمر إذ يُدير علةيهم آنيةة   

)ابةن  «نعةيم الجنةة   الخمر سقاة ...وهذا وعد لهم بإعياء متمناهم فةي الةدنيا مةا مَزيةد عليةه مةن      

وهو السعي المكرر حول الشئ ، اليواف، »وفعل ييوف عليهم و يياف عليهم هو ( 391: 2007عاشور،
ويرجا الفاعل إلى الخدم فيرفهم سبحانه تعةالى فيمةا    (223 :1998الينياوي،)«ومنه اليواف بالكعبة

 (223)المردر نفسةه:  «شبابدائمون على ما هم عليه من النضارة وال»غلمان في غاية الحسن "بعد بة

شبهوا في حسنهم وصفاء ألةوانهم وانبلاةاجهم   »يذهب الزمخشري في تفسير الكشاف إلى أنّهم كما 
وهةم الّةذين يةدورون علةى هةؤلاء      ( 672: 2011)الزمخشةري، «في مجالسهم ومنازلهم باللؤلؤ المنلاور.

الفضيَّة، وأكواب الشراب؛ إذ يتمتّةا  ويأتونهم بما ييلبون وتسرّ نفوسهم بما فيه أواني اليعام الأبرار 
أهل الجنة بسموّ الدرجة مقارنة بهؤلاء الخدم كما يشير فعل ييةوف علةيهم إلةى توجيةه المركةز      
ويدلّ على تفوّق الأبرار على الخدم، فهم الأعلى وهؤلاء الغلمان في الأسةفل؛ يةأمرونهم باليعةام    

ا أن ييوفوا حولهم ويحضروا ما يشتهون. وهذا والشراب وما يريدونهم من نعيم الجنّة وما عليهم إلّ
ما يشبه بالكعبة المشرّفة الّتي تقا في المركز بوصفها أوّل وأعظم بيةت وضةا للنّةاس ولا يمكةن     
الذهاب إليها إلّا بأداء مناسك خاصّة كما تمّ وضا الاتّجاهةات الأخةرى فةي المجتمةا الاسةلامي      

 حسب موقعه.
في إطار الاستعارة البنيوية؛ إذ  ﴾مَنْلاُورًا لُؤْلُؤًا حَسِبْتَهُمْ رَأَيْتَهُمْ إِذَا﴿ ية:كما يمكننا أن ندخل نهاية الآ 

يُعتبر الاعتقاد والحسبان من المفاهيم الانتزاعية إلّا أنّه يملاّل هنةا وسةيلة للرؤيةة البرةرية؛ فإنّهةا      
عقةل الّةذي يةدرك الأشةياء     صورة تقا بين المادّية والعقليّة، بما أنّ جزءاً من وجود الإنسان وهو ال

ويقدر على التخيل والتمييز والتقدير، يملك هنا عيناً تتجاوز حدّ الإدراك البسيط وتنظر إلى بواطن 
صفاء ألوانهم وإشراق وجوههم كلؤلؤ مضيء منلاور. ويرى القرطبي أنّ و الأشياء منها حسن الغلمان
ف الحةور العةين إذ شةبههن بةاللؤلؤ     لأنهم سراع في الخدمة ، بخةلا » سبب تشبيههم بالمنلاور هو

 .(144: 1964)القرطبي، «المكنون المخزون؛ لأنهن لا يمتهن بالخدمة
 .الاستعارة الأنيولوجية )الوجودية(3-3

وهةذه الاسةتعارات   »هي تلك الاستعارات الّتي نخرصّ فيها الشيء الفيزيائي كما لو كان شخراً،  
رب المتعلّقة بكيانات غير بشةريّة عةن طريةق الحةوافز     تسمح لنا بفهم عدد كبير ومتنوّع من التجا

 .(89: 2011،)كرتوس.«والخرائص البشرية
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فهي تقوم باستعارة شيء عام ميلق لدينا من خلال تجاربنا معه لفهم شيء لم نره من قبل، لكنّه »
ور موجود بالفعل، فهذه الرؤية نوع من ميتافيزيقا، وهي عملية عقليةة يةتمّ فيهةا فهةم غيةر المنظة      
بالشيء المنظور)...( ولهذا تتحوّل هذه الأشياء غير المنظورة لذوات لها كيانات ووجود ماديّ نتعامل 

 .(44: 2018)عيية سليمان،«معها على أنّها مواد فيزيائية.

وتأسيساً على هذا فإنّ الاستعارة الانيولوجية مرتكزة على مبدأ جعل المفاهيم الذهنية والترورات  
المجرّد غيةر المةدرك كيانةاً محسّةاً ذا وجةود مةاديّ. فتسةتخدم هةذه الاسةتعارات          أشياء، فنبرر 
لفهم الأحداو والأعمال والأنشية والحالات فنتروّر الأحةداو والأعمةال باعتبارهةا    »الانيولوجية 

يتضةمنّ   .(47: 1996)لايكةوف وجونسةون،  «.أشياء، والأنشية باعتبارها مواد، والحالات باعتبارها أوعيةة 
يةتم إعيةاء الرةفات    التجسيد والوعاء كنوعين من الاستعارة الانيولوجية، ففةي التجسةيد    إدراك

في استعارة الكيان والمادة يعُد شيء غير فيزيائي بوصةفه كيانةا أو   ية والإنسانية للكيانات غير البشر
   التی يمكن إدراجها ضمن هذا النمط: مادة ومن أهمّ الاستعارات

 . الزمن كائن حي3-3-1ّ

تملاّةل معةاني   »وهةي  لتشخيص من الاستعارات الّتي تندرج ضةمن نةوع الاسةتعارة الأنيولوجيةة     ا
المقةةولات علةةى أنّهةةا كةةائن بشةةري فتقةةدّم كةةلّ مفةةاهيم وترةةوّرات الأشةةياء كمةةا لةةو كانةةت   

 ئَاًشَةي  يَكُةن  لَةم  لةدَّهرِ ٱ مِّةنَ  حِةين   لإِنسََٰنِٱ عَلىَ أَتىََٰ هلَ﴿:قال تعالى (13: 2005)لايكوف،«أشخاصاً.
تذكّر هذه الآية الإنسان بنعم الله العظيمة عليه عندما خلقةه مةن العةدم وجعلةه     ( 1)الإنسان/﴾مَّذكُورًا

والحةين قيعةة مةن    »بعد أن لم يكن شيئا يذكر لحقارته وضعفه. سميعاً بريراً وهداه سواء السبيل 
ببدايةةة أو  الزمةةان محةةدودة قرةةيرة كانةةت أو طويلةةة، والةةدهر الزمةةان الممتةةد مةةن دون تحديةةد

فيتروّر الدهر بوصفه كائناً حيّاً يأتي على الإنسةان ويفاجئةه بحقيقتةه    ( 120: 1997)اليباطبائي،«نهاية.
تبةارك  -إلا في علم الله ولم يكن يعرف ما اسمه ولا ما يراد به الّتي كان جسداً معدوماً من التراب

له الأمانة التي عجز عنهةا السةماوات   جم لما عرف الله الملائكة أنه جعل آدم خليفة ، وحم» وتعالى.
يةأتي هةذا الحقةل    ( 119: 1964)القرطبةي، «.والأر  والجبال ، ظهر فضله على الكل، فرةار مةذكور  

المبدئي في الدرجة اللاانية بعد حقل الإنسان؛ ومفهوم الةزمن هنةا الةذي يوافةق بالمةادّة يكتسةب       
وقرينةة الاسةتعارة هةي انتسةاب      خرائص الشيء يمكن رؤيته وتحرّكه في حين أنّه مفهوم عقلي

 الّذي لا يخرّه له. "أتى"فعل 
 .اليوم انسان عبوس3-3-2

الاستعارة المفهومية في دائرة الإنسان من أوضةح الاسةتعارات لأنّ   »أنّ  جونسون رأی لايكوف و 
حقل المقرد قد تغير من عدم الوجود إلى الوجود ، والآن يتمّ تلقّيةه مةن خةلال وظةائف تجاربنةا      

إِنَّا نَخَةافُ مِةنْ رَبِّنَةا يَوْمًةا عَبُوسًةا      ﴿يظهر التشخيص في قوله تعالى: (72: 1388پور ابةراهيم، )«ادية.الم
تخبر الآية على طريقة اللف والنشر المعكوس عن هؤلاء الّذين ييعمون أهل ( 10)الإنسان/﴾قَمْيرَيِرًا

الله ومةا يرجونةه مةن ربّهةم هةو أن      الفاقة والحاجة دون أن يتوقعّوا منهم عوضاً بل استجابةً لأمر 
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يؤمّنهم من عقابه الأليم في يوم شديد الهول تعبس فيةه الوجةوه. وذكةر الينيةاوي فةي تفسةير       
 العبوس: صفة مشبهة لمن هو شديد العبس، أي كلةوح الوجةه وانقباضةه، والقميريةر:    »الوسيط أنّ 

صِف وُف( 221: 1998)الينياوي، «.رائبهالشديد الرعب من كل شئ يقال : اقمَْيَرَّ يومُنا: إذا اشتدت م
اليوم هنا بإنسان مكفهرّ الوجه ومقيبّ الجبين لأنّه أشدّ الأيام بلاء وأعظمها أمراً وأطولهةا عقابةاً.   

مجاز على طريقين: أن يوصف برفة أهلةه مةن   »كما يذهب الزمخشري أنّ وصف اليوم بالعبوس 
يعبس يومئذ حتىّ يسيل مةن عينيةه عةرق ملاةل      الأشقياء، كقولهم: نهارك صائم: روى أنّ الكافر

 (669: 2011)الزمخشةري، « القيران، وأن يشبه في شدّته وضرره بالأسد العبوس أو بالشجاع الباسةل. 

يوم القيامةة عبوسةاً مةن الاسةتعارة، والمةراد      »غير أنّ علّامة يعتقد في تفسير الميزان أنّ اليوم هو 
فيحرةل اليةوم فةي هةذه      (128: 1997)اليباطبةائي، « .بعبوسه ظهوره على المجرمين بكمةال شةدته  

الاستعارة على الحركة والدينامية من خلال الفعل الإنساني)العبس( ويلُاحةق نةوع مةن الانيبةاق     
 المفهومي بين حقل المبدأ )الإنسان( والمقرد)اليوم(.

 .الرحمة وعاء3-3-3

تعامةل الترةورات   »عارات الوعاء وهي استمن أشهر أنواع الاستعارة الأنيولوجية تجدر الاشارة إلى  
والمفاهيم المجرّدة على أنّها أوعية تمتلك مساحات واضحة ومحدودة واتّجاهةات فضةائية داخةل    

يظهر مفهوم استعاري مهمّ لكلمةة الرحمةة   ( 13: 2005)لايكوف، «وخارج الحدود اليبيعية والفيزيائية.
يعةق الله  ( 31)الإنسةان/ ﴾لَهُمْ عَذَابًا أَلِيمًةا  أَعَدَّ وَالظَّالِمِينَ  هِرَحْمَتِ فيِ يَشَاءُ مَنْ يُدْخلُِ﴿في قوله تعالى:

تعالى هنا العالمين ممّن يريدون الخير لأنفسهم في الدنيا والآخرة وهم المؤمنون، فيدخلهم جنّتةه  
ف راحماً لهم إلّا أنّ الظالمين فقد أعدّ لهم عذاباً لا ملايل له بسةبب إصةرارهم علةى الظلةم واقتةرا     

هنا بملاابة وعاء يملك حجمةاً محةدّداً يةدخل الله فيهةا الأبةرار ولا       "الرحمة"الجريمة. قد أصبحت
شكّ أنّ سبب وجود هذه الاستعارة هو تجسيد حال الأبرار في أحسن شكل يةوم القيامةة، الّةذين    

فيعبّةر   يغرقهم الله في بحار خيره فيربحون وعاء كلّ خير ومردراً لكلّ نعمة وسرور وحبور وضياء.
الله تعالى عن كلمة الرحمة ذات الحجم والفضاء في حين ليس لها فعلياً هذا الحجم وبعبارة أخةری  

 الرحمة هي حقل المقرد والوعاء هو حقل المبدأ.
 .وجه الله3-3-4

لقد تمّ استخدام ( 9ر نفسه: )المرد﴾شُكُورًا وَلَا جَزَاءً مِنكُم نُرِيدُ لَا للَّهِٱ لِوَجهِ نُيعمِكُمُ إِنَّمَا﴿قال الله تعالى:
كلمة الوجه وهو من أعضاء جسم البشر للفق جلالة الله على سبيل الاستعارة؛ إذ لا ريب في أنّ الله 
تعالى لا يملك جسماً ليكون له وجه فإنّ مقام الجلال الإلهي يستوي على عرشه العظةيم اسةتواءً   

لعقل البشري المحدود إلّا أنّ ما يقدر الإنسةان  لا يليق بالبشر ملاله ولا يمكن إدراك ذاته الكبيرة با
على معرفته من كلّ شيء هو الوجه الّذي يظهر منه؛ فلا بدّ من أن نعرفه بما يظهر لنةا منةه مةن    
آجار وتجليات صفات ربوبيته بما فيها الرزق و الإطعام والحبّ والهداية و... ومن الجةدير بالةذكر أنّ   

يقةدمون اليعةام لهةؤلاء     الى الّذي أضاء كلّ شةيء، فهةم الّةذين   أهل البيت )ع( نور صفات الله تع
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وما حاجتهم إليه ابتغاء مرضاة الله، وطلب جوابه. يعتقد الينيةاوي   المحتاجين ما حبهم لهذا اليعام
قوله سبحانه وتعالى إنّما نيعمكم لوجه الله، بيان لشدّة إخلاصهم، وليهارة »في التفسير الوسيط أنّ 

كما يذهب اليبرسي فةي مجمةا البيةان أنّ المقرةود مةن هةذه       ( 220: 1998ياوي،)الين« نفوسهم.
فةيمكن أن  ( 216: 1372)اليبرسي،«ليلب رضا الله خالراً لله مخلراً من الرياء وطلب الجزاء.»الجملة 

 نُدخل الوجه هنا وهو حقل مبدئي مرتبياً بمفهوم مجرّد في حقل المقرد وهو لفق جلالة الله.
 انسان شرير اليوم. 3-3-5

 نَضْةرَةً  وَلَقَّةاهُمْ  الْيَةوْمِ  ذََٰلِةكَ  شَةرَّ  اللَّةهُ  فَوَقَةاهُمُ ﴿ في وصف أهةل الجنّةة يةوم القيامةة     قال تعالى
 فنُسبت الأفعال الإنسانية في الآية بما فيها شرّ ونضرة وسرور إلى يوم القيامة( 11)الإنسةان/ ﴾وَسُرُورًا

فاليوم لا يكةون   و من أساليب الاستعارة الأنيولوجية.عن طريق التشخيص وه بوصفه حقلاً مبدئياً
إنساناً شريراً ينخرط في سلوكيات خبيلاة ويسيء إلى الآخرين بل هي مفاهيم وترورات اسةتعارية  
من أفعال انسانية قد إنتمت إلى يوم القيامة كما يرتبط نمط الفةرح الانتزاعةي هنةا ارتباطةاً وجيقةاً      

مّ استخدام فعل وقاهم للاشارة إلى دفا شرّ اليوم العظيم مةن الأبةرار   بقيمة السعادة الحقيقية؛ إذ ت
وفعل لقّاهم لإعيائهم بهاءً ونورًا في وجوههم وإضاءةً وسرورًا في قلوبهم، فجما سةبحانه وتعةالى   

نتيجة لموقف هاد  نادر ما يكون له »لهم بين نعيم الظاهر والباطن. فيلاحق القار  أنّ الفرح هنا 
ملموس خارجي؛ بل النمط المعرفي القةائم علةى هةذه الاسةتعارة هةو أسةباب الفةرح        سبب محدّد 

كما يكمن سبب الفرح هنا ( 149-148: 2021)محمدي والزملاء،«الخلفية النفسية الّتي تكمن وراء الفرح.
برةبرهم علةى طاعتةه واجتنةاب معاصةيه وتحمةلّ محةن الةدنيا         »فيما بعد في مكافأة الله الأبرار 

 .(217: 1372)اليبرسي،«نّة يسكنون فيها وحريراً من لباس الجنّة يلبسونهه ويفرشونهوشدائدها ج
وفي الاستعارة التقليدية أيضاً المستعار منه هو الإنسان والمستعار له هو اليوم وكلمة الشر اسةتعارة   

رة إلةى  مكنية بهذا الملحق حين عادت رمزاً للمشبه به إلّا أنّ الوجه التقليةدي ينظةر فةي الاسةتعا    
طرفي التشبيه فحسب وهما المشبه والمشبه به، فتارة يحذف المشبه فتسمىّ الاستعارة ترةريحية  
وتارة يحذف المشبه به فتسمىّ الاستعارة مكنية كما يبيّن الجرجاني مفهوم الاستعارة المكنية فةي  

إليه فقةال: هةذا   أن يؤخذ الاسم من حقيقته ويوضا موضعاً لا يبيّن فيه شيء يشار »أسرار البلاغة:
  .(53: 1321)الجرجاني، «هو المراد بالاسم والّذي استعير له وجعل خليفة لاسمه الأصلي ونائب منابه.

ولكن في رأي لايكوف وجونسون لا ترتبط الاستعارة ارتباطاً باللغة أو اللفق بقدر ما لها من ارتباط 
تبنى علةى مجةالين ترةوريين همةا مجةال      بالفكر لأنّ جزءاً كبيراً من الفكر البشري يعدّ استعارة 

المردر ومجال الهدف أو المقرد؛ ويتولى تلك المهمةة مةن خةلال توظيةف العناصةر وأنماطهةا       
الترورية في الذهن ومقابلتها لبناء واقا يكشف عن المعنى وهذان المجالان قائمان علةى علاقةة   

 المشابهة المغايرة لمفهومها في البلاغة التقليدية.
ة من المنظور الإدراكي تنتج عن تفاعل الذات المدركة ما المحيط بجميا أبعاده....انعقاد فالمشابه»

الأولى بين لفظين: لفق المسةتعار لةه ولفةق المسةتعار منةه، أمّةا اللاانيةة فتةتمّ بةين مفهةومين أو           
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ترورين...فإنّها تحدو على أساس بنية من الترابيات الترورية بين حدجين مترلين على نحو مةا  
 .(10-9: 2014)موقو،«اخل التجربة الإنسانية.د

فالتعبير عن المجال التروري لليوم بوصفه إنسان شرير يجعل منه أكلار فهماً بأقل جهد إدراكةي.   
فمن هذا المنيلق يمكن النظر للأمور المجردة أو الأشياء غير المألوفة عةن طريةق المعتةاد، كمةا     

 فة بنظرة جديدة.يمكن النظر إلى الأمور أو الأشياء المألو
 النتائج.4

تناولت هذه الدراسة جمالية الاستعارة المفهومية لسورة الإنسان في القرآن الكريم في إطار نظريةة  
 جونسون ويمكن تحديد أهمّ النتائج فيما يلي: الاستعارة المعرفية للايكوف و

يها استخدام العبةارة علةى   في البلاغة تعُرف الاستعارة على أنّها ضرب من المجاز اللغوي، يتمّ ف .1
غير ما وُضعت له في اللغة أو هي تشبيه حُذف فيه أحد طرفيه إلّا أنّ الاستعارة المفهوميةة ليسةت   

بل تتجلىّ بوضوح في تفكيرنا ولغتنا اليومية، وهي غيّرت مةدى علاقةة   مقتررة على اللغة الأدبية 
ل بألوانه داخل المجتما ممّةا تجعةل مةن    الإنسان بالموجودات والعالم بأكمله إذ تملاّل جودة التفاع

 نسقنا التروري نسقاً استعارياً.
. تعُد اللسانيات المعاصرة الاستعارة المفهومية أداة رئيسة للتعبير عن المفاهيم الانتزاعية. وبما أنّ 2

القرآن الكريم يروّر كلايراً من الألفاك المجرّدة عن طريةق الرةور الملموسةة والخيةال ومسةتعيناً      
لاستعارة، فيجعل القار  متأملّاً في معانيه العظيمة وأحداجه الحيّة والمتحرّكة وهةذا الأمةر يلعةب    با

دوراً بارزاً في تجديد المعاني وعدم ابتذالها رغم انقياع الوحي واختلاف الأجيال وخلق التقارب بين 
 مجالات مختلفة.

لم علاقيّةة وجيقةة تةرتبط بالفةاهيم     . أسهمت الاستعارة المفهومية لسورة الإنسان في إنتةاج عةوا  3
المجرّدة من قبيل الزمن، والأوضاع والعلاقات والأحداو والتغيّرات كما أجّرت فةي تلابيةت المعنةى    
في ذهن المتلقيّ ورسمت مساراً فنّياً رائعاً لتسليط الضوء على البؤرة المركزية لمعاني الآيةات مةن   

 مية في باله.خلال تشجيا القار  على تفاعل العوالم المفهو
. تظهر هذه الاستعارة في سورة الإنسان في جلاجة أشكال: البنيوية والاتجاهية والأنيولوجية. في 4

تأخةذ بيةد الإنسةان     الاستعارات البنيوية يتبيّن مفهوم تروري ما بواسية آخر إذ تعدّ الحياة رحلةةً 
ؤم تنيبقةان مةا بعضةهما    فالرلة بين المفهةومين صةلة الةتلا   لمعرفة جوهره وفهم حقائق الوجود 

البع  من ناحية وجود الوسائل والتحركّ واليرق في كليهما. كما يعُرف الليل مورداً يُروّر له خطَ 
يةتمّ اسةتخدام    ابتداء وانتهاء لتحديد الوقت المحدّد لأداء الرلوات الخمس مةن خلالهمةا. كةذلك   

 باطنية.استعارة المعرفة رؤية لتعكس النظر البرري بملاابة المعرفة ال
.كما أنّ تجربة الإنسان ما الأشياء الفيزيائية والمواد تعييه أساساً أنيولوجياً للنظةر إلةى الأشةياء    5

والأحداو باعتبارها كيانات؛ تستعمل الاستعارة الانيولوجية في سورة الإنسان إمّا للتعبير عن شيء 
اء يملك حجماً محةدّداً يةدخل   وع غير فيزيائي بوصفه مادة؛ فالرحمة مفهوم انتزاعي ترورّ بوصفه



 تمظهرات الاستعارة المفهومية في القرآن الكريم )سورة الإنسان نموذجاً(                                                                               123

 

؛ حيث يتمّ اسناد صةفة العةبس   يةفي إعياء صفات إنسانية للكيانات غير البشرالله فيها الأبرار؛ وإمّا 
والغضب إلى يوم القيامة مرّة للإشارة إلى شدّة العقاب في ذلك اليوم، ومرّة أخةرى يوصةف اليةوم    

بحانه وتعالى أهلّ الجنّة منه.كما يُستخدم بإنسان شرير ينخرط في سلوكيات همجيّة يحمي الله س
الوجه وهو عضو بشري للذات الإلهية على سبيل الكناية للتعبير عن إطعام أهل البيت الفقراء لنيةل  

 رضا الله.
. ترتكز الاستعارة الاتّجاهية على الترورات الفيزيائية للأشةياء ومةن أكلارهةا شةيوعاً فةي سةورة       6

ز. يحدّد مفهوم الفخر والمكانة الرفيعة الّتي يتمتاّ بها أهةل الجنةة   الإنسان وراء، فوق، تحت ومرك
ما توجيه الفوق، كما ينعكس مفهوم انقياد وتسخير نعيم الجنّة للأبرار بواسية توجيه تحت، ويشار 
إلى عدم اكتراو المشركين بالآخرة من خلال توجيه الوراء غير أنّ اتّجةاه المركةز يملاّةل مفهةوم     

والمكانة العظيمة لهؤلاء الأبرار في الجنة مقارنة بالغلمان الّةذين ييوفةون حةولهم    الدرجة القروى 
 ويحضرون ما يشتهون لهم من اليعام والشراب.
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 چكيده
آگاهانه، در  گونه كه آگاهانه و يا نا رود همان مفهومی عاملی اساسی برای بيان مفاهيم انتزاعی به شمار می  استعاره

ترويری  های سازد. زيرا شامل انواع گوناگون داده سازوكارِ زبان رايج زندگی روزمره ما جايیاه مهمی را آشكار می
ای ديیر را برای  بخشی است و فهم يك حوزه بر اساس حوزه شود كه نتيجه قدرتِ تشخيص به واسيه عينيت می

های مفهومی زيباست كه مقرود اصلي نهفته درآن، توجيه امری  كند. قرآن كريم سرشار از استعاره انسان فراهم می
هاي قرآني با وجود توقف وحي  ن سبب نوآوري استعارهناشناخته و ترور چيزی فراتر از نيروی ذهن ما است و اي

گانه استعاره مفهومي در قالب استعاره جهتي،  تحليلي قرد دارد اقسام سه -است. اين مقاله با روش توصيفي
دهد تا از يك سو وجوه زيبايی شناسی   كريم مورد بررسي قرار  شناختي و ساختاري را در سوره انسان از قرآن هستي
ه را كشف كند و از سوی ديیر دريچه جديدی برای درک و فهم بهتر و كاملتر اين سوره مقابل ديدگان اين سور

مخاطبان بیشايد. نتايج پژوهش حاكی از آن است كه مفهوم زندگی در ساختار سفر و مفهوم زمان در قالب مكان 
است. در استعاره  ساختاری شده ای برای رويكرد برری در استعاره اند كما اينكه شناخت، زمينه نمايان شده
كنند  های انسانی را كسب می های غير بشری همچون روز قيامت و زمان، ويژگی شناختی، ساختار هستی
كه به قرد استعاره، برای ذات الهی سيمايی در نظر گرفته شده و مفهوم انتزاعی رحمت، ظرفی شامل  همانيور

هی با جهت مكانیِ پشت سر، مقام عالی وافتخار با جهت بالا، توج حجم مشخص است و علاوه بر اين، مفهوم بی
 شوند. حداكلارِ اهميت به وسيله جهت مركز و فرمانبرداری و مييا ساختن توسط جهت مكانی پايين بيان می

مفهومی، قرآن كريم، سوره انسان، استعاره جهتی، استعاره هستی شناختی، استعاری   استعارهكليدی: های واژه
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