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One of the divine attributes is God's 

omnipresence in the universe. God's presence 

can be understood in various ways. One such 

interpretation is God's "sustaining" presence, 

signifying His general agency in relation to the 

world. According to this notion, God is the cause 

of both the existence and the persistence of the 

universe. Ibn Sina assigns a special place to the 

efficient cause among the four Aristotelian 

causes and elevates the concept of the efficient 

cause from a mere triggering cause to one that 

bestows existence. He offers two elaborations to 

elucidate God's effective causality with respect to 

the world, which are intrinsically related. These 

two explanations can be titled: "God's bestowal 

of existence upon essences" and "God's 

conferring of necessity upon essences." Using 

analytical approach in reading Ibn Sina’s works, 

in this article, after elucidating these two 

explanations, their interrelation is also clarified. 

Ultimately, considering Ibn Sina's hierarchical 

structure of beings, a kind of graded and 

tentative sustaining presence is derived from his 

philosophical system. 
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صفت حاضر بودن خدا در جهان  یاز صفات اله یکی

از  یکی. یدفهم توان یم یمختلف یاست. حضور خدا را به معان

نسبت  یعام و یتفاعل یخدا به معنا یومیحضور ق یمعنا ینا

جهان  یهمعنا خدا علت موجده و مبق ینبه جهان است. طبق ا

 ایگاهعلل اربعه، ج یاناز م یبه علت فاعل یناس است. ابن یهست

به  یکیتحر یترا از عل یفاعل یتعل یومعنا بخشد یم ای یژهو

 ارتباط یکه ب یری. او با دو تقردهد یم یترق بخش یهست یتعل

خدا نسبت به جهان  یفاعل یتلع یینبه تب یستندن دیگر یکبا 

 یوجودبخش»با عنوان  توان یرا م ییندو تب ین. اکند یاقدام م

نام نهاد. در  «یاتخدا به ماه یبخش وجوب»و  «یاتخدا به ماه

ای، و  با مراجعه به آثار ابن سینا به روش کتابخانه مقاله، ینا

 ینا یحپس از توض استفاده از روش تحلیلی در مقام نگارش،

با توجه به  یتاداده شده و نها یحتوض یزرابطه آنها ن یین،دو تب

 یومیحضور ق ینوع ینا،مخلوقات از نظر ابن س یساختار طبقات
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 او به دست آمده است. یمراتب از نظام فلسف یو دارا یکیتشک

 

خدا، رابطه خدا و  تیومیخدا، ق یومیحضور خدا، حضور ق : ها واژهکلید

 نایجهان، ابن س
 

 .1-22(، 4) 2، عنوان مجلهنام خانوادگی، نام؛ و نام خانوادگی، نام )سال(. عنوان مقاله.  نام خانوادگی، نام؛: استناد
         DOI: http//doi.org/0000000000000000000000000 

 

 ©مؤسسه انتشارات دانشگاه تهران.                                                                                      ناشر:

 نويسندگان. 
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 مقدمه. 1

 1است.« حاضر بودن خدا»دینی به کار رفته صفت  یکی از صفات الهی که در متون

دهند چه  میخدایی که مورد توجه و مناجات خود قرار  دوست دارند بدانند خداباوران

آیا خدا چون معماری بازنشسته است میزان در زندگی و جهان آنها نقش آفرین است. 

به لحظه در آن که جهان را ساخته و آن را به حال خود وانهاده است یا اینکه لحظه 

این سؤال و برد؟  میکند و آن را به سمت اهداف مد نظر خود پیش  مینقش آفرینی 

امروزی را به خود مشغول کرده نشانگر اهمیت بحث  ذهن انسان خداباور نظایر آن، که

طلبد که تلاشی برای بازخوانی اندیشه بزرگان علم  میاز حضور خدا در جهان است و 

 نه صورت گیرد.و فلسفه در این زمی

                                           

 ی،)طوس ماه رجب وارد شده یمهن یدر دعاکه « جابر یاحاضر  یا»توان به عبارت  به عنوان مثال می 1

 یاو  ،(363ص  تا، یب ی،)کفعم  که در دعای مجیر آمده« حاضر یا یتتعال» عبارت ، یا(708، ص 2ج  تا، یب

 اشاره کرد. (211، ص 33ج  تا، یب ی،)مجلسکه در دعای قنوت آمده   « یَا حَاضِرَ کلُِّ غَیبْ» عبارت
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اما با توجه به  مورد بحث قرار نگرفتهدر فلسفه اسلامی با همین عنوان  این مسئله

رابطه خدا و جهان مبذول داشته اند پاسخ این  دربارۀو تاملاتی که فلاسفه  ها موشکافی

است جمله فیلسوفانی از  سینا ابنتوان در میان کلمات آنان جستجو نمود.  میسوال را 

ر آثار خود به ر این زمینه دو مطالبی را د تبیین رابطه خدا و جهان را داشته ۀکه دغدغ

ما در این نوشتار در صدد این هستیم که دیدگاه وی را در این  است.یادگار گذاشته 

 این مساله را بازخوانی کنیم. ،زمینه بررسی نموده و بر اساس تاملات وی

رود نیاز است که ابتدا  مختلفی به کار میبا توجه به این که حضور خداوند در معانی 

 با ذکر این معانی، حیطه بحث خود را در این مقاله مشخص نمائیم. در یک نگاه اولیه،

 :معنا از حضور خدا در جهان سخن گفت پنجبه  توان می حداقلرسد  میبه نظر 

دارای اتحاد حضور ذات خدا در جهان: مقصود آن است که ذات حق تعالی . 1

این  .ی با جهان باشد و بتوان میان خدا و جهان نوعی اتحاد ذاتی برقرار نمودوجود

( شناخته می Pantheismنظریه در فضای مباحث فلسفی معمولا با عنوان پانتئیسم )

  (see for example: Levine, 1994شود. )

. حضور فعلی خدا در جهان: جهان فعل خداوند است و مجزا از خداوند تحققی 2

گری  گر حضور خداوند در جهان در مقام کنش دارد. وجود جهان و تغییرات آن، نشانن

تواند ناظر به فعل عام الهی یا ناظر به افعال خاص الهی  حضور فعلی خداوند می است.

خداوند در جهان که ناظر به فعل عام الهی باشد فعلی باشد. ما در این مقاله، از حضور 

 ایم. کردهبا عنوان حضور قیومی یاد 

و  یاشراف علم . حضور علمی خدا در جهان: مطابق این معنا، خداوند دارای3

نسبت به خدا  یخشب یهست در این معنا، فارغ از آن است.  یعو وقا نبه جها یآگاه

جهان، )فرض کنیم که اصلا خداوند خالق جهان نبوده است، یا فرض کنیم که خلقت 

 یآگاه و مطلع بر رخدادها یموجود خدا حدوث جهان محدود است(، ۀاو به لحظ

 . شود یم یجهان تلق
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خداوند در جهان، از طریق  یانکشافحضور . حضور انکشافی خدا در جهان: 3

برای نمونه ) دهد. ها رخ می وحی، برای پیامبران، و از طریق تجربه دینی برای انسان

 . (2نک: پترسون و دیگران، فصل 

توجه  سینا ابناز منظر ور قیومی خداوند در جهان حضبه  ما در این نوشتار صرفا

به این سوال پاسخ خواهیم داد که ابن سینا  با استفاده از روش تحلیلی و خواهیم کرد

نشان  سینا ابنلمات تامل در ک حضور قیومی خدا را در جهان چگونه تبیین می کند.

این دو  ،ما در ادامه است. رای حضور قیومی خدا مطرح نمودهب دهد که او دو تبیین می

پیش از ورود به  .کاویم میرا  دو ینرابطه ا یبعدتبیین را تفصیلا بیان کرده و در گام 

 .یی که پیشتر در این زمینه صورت گرفته اشاره شودها لازم است به پژوهش ،بحث

 :یقتحق یشینهپ. 2

کار تحقیقی مختص  تا کنون، دهد که صورت گرفته نشان می های پژوهشبررسی  

در  نوشته نشده است. در عین حال، سینا ابنبه حضور قیومی خداوند در جهان از منظر 

حضور قیومی خداوند، در قالب مفاهیم دیگر بررسی  ۀ، مسئلها پژوهشلابلای برخی 

 شده است.

 دربارۀصورت کلی به  ،سینا ابنالله و العالم فی فلسفۀ کتاب رجاء احمد علی در 

را به همراه نقدهای  سینا ابنی ها دا و جهان بحث نموده و سعی کرده دیدگاهرابطه خ

این کتاب، رابطه خداوند و فصل سوم او در  بن رشد مورد توجه قرار دهد.غزالی و ا

دید او  ۀمورد کاوش قرار داده است. در عین حال، زاوی فیض ۀنظری جهان را با توجه به

)احمد علی،   ر قیومی خداوند در جهان است.منظر حضو ازبه این مسئله، متفاوت 

۰۲۰۲) 

ترجمه موسی ) «سینا ابنخلقت و فیض از منظر » در مقالهجولیس جانسنس 

بررسی حضور ذاتی خدا  از منظر سینا ابنرا در اندیشه رابطه خدا و جهان  ( ملایری
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حدت فیض را به گونه و سینا ابنآیا  آن است که معلوم کند جانسنسکرده است. تلاش 

او نبوده حضور قیومی چندان مورد توجه  ؛ لذا مسالهفهمد یا خلق از عدم میوجودی 

 (۰۰9-۳9: ۰۹۳۱)جانسنس،   است.

 «سینا ابنرابطه خدا با جهان در اندیشه ارسطو و »ساجدی و رستمی در مقاله 

 ۀعلیت ایجادی بررسی کرده و با نظریعنوان  با سینا ابنرا در اندیشه حضور قیومی خدا 

خدا را  برخلاف ارسطو که سینا ابن ،از نظر نویسندگان این مقاله. اند ارسطو مقایسه کرده

خدا  سینا ابنکرد و بدان التفاتی نداشت،  میصرفا علت غایی و تحریکی جهان قلمداد 

 وکند که بدان علم عنایی دارد  مینات معرفی را علت فاعلی و معطی وجود به ممک

 (۰۹۰-۰۲1: ۰۹۳۰)ساجدی و رستمی،  شود.  میسبب افعال وی  همین علم

 . معناشناسی حضور قیومی خدا3

توان از دو گونه حضور فعلی  میخاص خدا افعال میان فعل عام و  تمایزبا توجه به 

ناظر به اتکای اصل  حضور فعلی در مورد فعل عام الهی .خدا در جهان سخن گفت

وجود موجودات و بقای آنها به خداوند است. این همان چیزی است که در فلسفه 

و   (131، 6تا: ج  )صدر الدین شیرازی، بی «یومیق یتمع» ی به آن، عنوانی چوناسلام

شده و ما از آن با  داده (۰91، ۰۳؛ ج ۰1۰، ۰1: ج ۰۱۰۱)طباطبایی،  « معیت وجودی»یا 

                  1 کنیم. مییاد « حضور قیومی»عنوان 

اکی از ربوبیت و نقش آفرینی خدا در جهان است. این ح ،علیحضور فدوم  ۀگون

 ،ی جهان طبیعت و انسانها دیدهدر اتفاقات و پاست که خدا  یناحضور ناظر به 

همه جاندار موجودات  اعمال جان و یموجودات ب فعالیت مستمر دارد. فاعلیت بالطبع

 در روند جهان . خداوند برای تضمین نظام اشرف،در چارچوب ربوبیت خداوند است

                                           

)حائری یزدی،  نیز از این اصطلاح استفاده کرده است. رک:  ،یهست هرممهدی حائری یزدی، در کتاب  1

۰۹1۰ :۰۱1) 
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گر اتفاقات جهان  نشسته و صرفا نظاره یکه در کنار یستن ینچن وکند  یم ینیآفر نقش

واکنش مناسب نشان  ها انسان در مقابل رفتارداوند در حیطه زندگی انسانی، خ .باشد

 یها یبه آنان آگاه کند، و شنود، دعایشان را مستجاب می صدایشان را می دهد، یم

این معنا از حضور  تا در یافتن راه خیر و سعادت موفق عمل کنند. بخشد یرا م یخاص

توجه اندیشمندان واقع ورد گیرد که امروزه م میقرار  خدا مقابل محجوب بودن درخدا 

برای نمونه )  خصوص منتشر شده است.این آثاری در  اخیرا شده و در زبان فارسی نیز

 (۰۹۳9آزادگان و خوشنویس، نک: 

 را« قیوم»وی  دهد که نشان می سینا ابنمراجعه به آثار یک نکته را باید تذکر دهیم. 

، سینا ابن) « واجب الوجود و موجودی که وجودش نیازی به علت ندارد»به معنای  صرفا

، اصطلاحی است که ما برای بنابراین، قیوم در این مقاله .به کار برده است (۳۱: ۰۹۱1

 ایم. تبیین حضور فعلی خداوند به کار گرفته

 خدا در جهان حضور قیومیتبیین . 4

تقسیم علت به علل چهارگانه یعنی علت فاعلی، غائی، صوری و مادی از ابتکارات 

آنها را در  جدید،را از ارسطو وام گرفت و با تبیینی  این مفاهیم سینا ابنارسطو بود. 

علل داخلی و  بهرا  1علل چهارگانهاین وی بدین منظور  خود به کار بست. فلسفینظام 

علل »علل خارجی را  و« علل ماهوی»خلی را علل دا و نمودهعلل خارجی تقسیم 

و مقصود وی از  ،مادیعلت مقصود وی از علل داخلی علت صوری و  د.ینام « وجودی

کند  میتصریح  ،این تقسیم پس از اسین ابن .بودغائی  علت علل وجودی علت فاعلی و

ی ها دهند چرا که علت میی خارجی هستند که به معلول وجود ها علتاین صرفا  که

اعلی هستند که آنها را ایجاد کند و آنها را به هم پیوند نیازمند علت فداخلی، خود، 

  (۳۱: ۰۹۱1، سینا ابن) دهد. 

                                           

سینا در برخی از آثارش به جای چهار علت از علل پنج گانه سخن گفته ولی قابل ارجاع به  ابن 1

 (1۰: ۰۳9۲، سینا ابن) ت. به عنوان مثال رک: چهارگانه اس
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ه خاطر ب مجردات هستند. یمختص موجودات ماد یعلل داخل، سینا ابناز نظر 

 سینا ابن دارند. یازن یبوده و صرفا به علل خارجاجزای داخلی  بساطتی که دارند فاقد

و آنها را صرفا به منزله  هماهوی را کم رنگ نمود، نقش علل داخلی یا دیدگاهبا این 

 د.کن مییازمند علت فاعلی هستند قلمداد اجزای تشکیل دهنده معلول که خود ن

 (۳۱-۳1: ۰۹۱1، سینا ابن) 

 ،علل وجود غایی به عنوان برجسته نمودن جایگاه علت فاعلی وپس از  سینا ابن

دهد که علت غایی نیز به لحاظ وجود  میاین دو رفته و نشان  رابطه تبیین سراغ

بتدا علت فاعلی ا .اعلی استعلت فمتوقف بر علیت  (حداقل در جهان مادی) ،خارجی

مند  واسطه تحقق معلول، از تحقق خارجی بهره هبعلت غایی  کند، و میمعلول را ایجاد 

 ،گرفتهرا مد نظر خود  یجهنت سینا ابن، یعلت فاعل یگاهجا با روشن شدن شود. می

خواهد  یفاعل ، آن علت،بوده باشد ینیعلت نخست یاگر جهان دارا»کند که  یم یحتصر

خدا را علاوه بر علت فاعلی، علت غایی جهان  سینا ابنالبته   (۳۱: ۰۹۱1، سینا ابن)  «بود

فاعلیت خدا کند ولی آنچه در تبیین حضور قیومی خدا نقش دارد همین  مینیز معرفی 

 نسبت به جهان است.

، آن را علت خدا به عنوان علت فاعلی جهان از معرفی پس سینا ابنبر این اساس، 

ارسطو علت  که با نگاه ارسطو نسبت به علت فاعلی متفاوت است.نامد  بخش می هستی

از  سینا ابنتلقی اما  (1۱)ارسطو،  بی تا:   دانست فاعلی را  مبدأ حرکت و سکون می

با مفروض ارسطو . به علت استودی معلول اصل وابستگی وج ناظر به علت فاعلی،

یر پیش آمده در آن سوال کرده و رخداد و تغی دربارۀصرفا  ،اصل وجود ماده گرفتن

اصل وجود معلول تحقیق کرده و علت آن را  دربارۀ سینا ابناما  ،جست علت آن را می

 . او می نویسد:جوید می

دانیم که او را فقط سبب حرکت به  میما خدای تعالی را والاتر از آن »

شمار آوریم؛ بلکه او وجود هر جوهری را که ممکن است فعلا از حرکت 

حق و مبدأ ذات کند؛ پس هم اوست اول و  میآسمان، متحرک شود افاده 
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او  ۀاو واجب شده و از ناحی ۀهر جوهر؛ و هر چیزی غیر از او به واسط

 (62: ۸۷۹۱سینا،  )ابن  «ضرورت یافته است.

برای روشن نمودن مقصودش، میان فاعل از منظر فلاسفه الهی و فاعل از منظر او 

 گوید:  می کشیدهعلمای طبیعی خط فاصل قاطعی 

صرفا مبدأ حرکت نیست چنانچه علمای طبیعی  ،فلاسفه الهی مقصودشان از فاعل»

 وجود است مثل باری تعالی ۀبلکه مقصود آنها مبدأ وجود و افاده کنند ؛اندیشند می

  (۰1۱:  ب۰۱۲۱، سینا ابن)  «نسبت به جهان

وقتی علمای طبیعی سخن از فاعل به میان  دهد که میتذکر  سینا ابن بر این اساس،

آورند مقصودشان چیزی جز علت حرکت نیست، حرکتی که صرفا در چهار مقوله  می

البته آنان از روی تسامح تحول آنی و تواند رخ دهد.  میکم و کیف و این و وضع 

، سینا ابن)  آورند. میحرکت به شمار را دهد  میدفعی که به صورت کون و فساد رخ 

 دربارۀ سینا ابنمتفاوت با آن چیزی است که  ،نگاه به مفهوم فاعل این (۰19:  ب۰۱۲۱

 اندیشد. میعلت فاعلی 

وجود  بیند که معتقد است میارتباط تنگانگی چنان لول و علت میان مع سینا ابن

خود  بخش هستیای بی نیاز از علت  معلول نه تنها در لحظه نخست بلکه در هیچ لحظه

 گوید:  مینخواهد بود. او در تبیین این مدعا 

لازم است  ،جهت بدان وابسته استاز آنجا که معلول نیاز به علت دارد و از این »

که چنین وجودی دائما به علت نیازمند باشد و این ویژگی یعنی نیاز به علت، مقوم 

وجودی باشد؛ بنابراین اینکه معلول نیاز به علت دارد مقوم آن است وگرنه ذاتا  همچون

علت  ،شود که علت میواجب بوده و دیگر واجب بالغیر نخواهد بود. پس معلوم 

 (۰۱۱:  الف۰۱۲۱، سینا ابن)  «است بخش یهست
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اصل وجود و بقای جهان وابستگی شدیدی به اراده و فعل  سینا ابناز منظر  بنابراین

خودش  ی که اینجاسوال جهان است. اما بخش هستیخداوند دارد و خدا علت فاعلی و 

بر چه اساسی اصل وجود و تحقق جهان را بر  سینا ابن این است که دهد را نشان می

دهد که وی  میان نش سینا ابنتامل در عبارات کند؟  مییت و فاعلیت خداوند استوار عل

  ارتباط به هم نیستند. بی البته را برای این منظور مطرح نموده که دو تبیین متفاوت

 تاوجود بخشی خدا به ماهی . تبیین اول:4-1
ممکن  اشیاءان وجود و ماهیت می سینا ابنتبیین اول بر اساس تفکیکی است که 

وابستگی جهان به خدا و  تفکیک مبنای محکمی برای تبیین کند. این برقرار می الوجود

 دهد. بر این اساس، قاعده علیت میقرار  سینا ابندر اختیار حضور قیومی خدا در جهان 

 معلول عبارت است از ماهیت در این انگاره، .گردد میبر محور ماهیت و وجود 

دهد و آن را محقق  که به ماهیت وجود می است از موجودی و علت عبارت ،هموجود

نیاز به  برای وجود یافتنشود که هر ماهیتی  میسازد. پس مضمون اصل علیت این  می

:  ب۰۱۲۱، سینا ابن)  گوید وجود عارض بر ماهیت است میوقتی  سینا ابنعلت دارد. 

یعنی ماهیت به خودی خود، فاقد وجود خارجی است کند.  مینکته اشاره  ینبه ا (۹۱۱

کاری است  و عارض شود و اینو برای اینکه وجود پیدا کند لازم است که وجود بر ا

 گذارد.  میو در نتیجه ماهیت پا به جهان هستی دهد  میکه علت انجام 

است.  در موجودات ممکن الوجود این تبیین مبتنی بر تفکیک میان وجود و ماهیت

 یعیمابعدالطب یزبه اندازه آموزه تما یآموزه ا یچه سینا ابن یها آموزه یاندر م یدشا

و به گفته ایزوتسو اساسا این تمایز نخستین گام  نداشته باشد یتاهم یتوجود و ماه

در وجودشناسی در اولین دوره های تفکر اسلامی را تشکیل می دهد که ساختمان 

مابعدالطبیعه اسلامی بر آن بنا نهاده شده و بر تشکل تاریخی فلسفه مدرسی غرب در 

  (37: ۰۹1۳)ایزوتسو،   قرون میانه تاثیر عمیقی نهاده است.
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 یتلق ممکن الوجود یتماه یقتاز حق یگانهب یورامرا  و عدم وجود سینا ابن

یعنی جنس به عنوان  ،آن یدرون یصرفا به اجزا یتماه یقتحق ی،د. از نظر وکن می

خارج از این قلمرو است و وجود، وابسته جزء مشترک و فصل به عنوان جزء مختص، 

:  الف۰۱۲۱، سینا ابن) « وجود مقوم ماهیت نیست»کند که  میتصریح  اوگیرد.  میقرار 

و لابشرط بودن آن نسبت به وجود و تا از این طریق به تهی بودن ماهیت از وجود  (۹1

وی در بخش اجازه دهید به چند نمونه از سخنان او توجه کنیم.  اشاره بکند.عدم 

 گوید: میطبیعیات شفا 

اموری  طبیعت وجود از نظر حدی و رسمی معنای واحدی دارد و سایر ماهیات»

شود  میزیرا آنها اشیایی اند که وجود بر آنها عارض  ؛دغیر از خود طبیعت وجود هستن

زیرا انسانیت ماهیت است و خود وجود نیست  ؛گردد همانند انسانیت میو ملازم آنها 

 «گردد میاز حد آن خارج است و بر آن عارض ه و وجود جزئی از آن نیست بلک

 (۰۱:  ج۰۱۲۱، سینا ابن) 

و انیت »گوید:  میموجودات ممکن الوجود  دربارۀ دانشنامه علاییدر  وی همچنین

، سینا ابن) « ایشان را جدا از ماهیت است که معنای ذاتی نیست پس معنی عرضی است

گفته بودیم که هر چیزی که »گوید:  مینیز در جای دیگری از این کتاب  (۹۳: ۰۹9۹

عرضی مر چیزی را بود پس ماهیتی واجب الوجود نبود، وجودش عرضی بود و هر 

نویسد:  میهمچنین در شفا                                                                                        (۰۰۹: ۰۹9۹، سینا ابن) « باید که آن وجود، ورا عرضی بود

ماهیت به خودی خود تهی از وجود بوده و هر جا که ماهیتی تحقق داشته باشد وجود »

 (۹۱۱:  ب۰۱۲۱، سینا ابن)  «شود میاز خارج بر آن عارض 

ماهیت به خودی خود نه : »شود میوی در عبارتی در اشارات دو نکته را یادآور 

تواند علت وجود  میه باشد و نه تواند وجود را به عنوان جزئی در درون خود داشت می

که کند  مینکته اول را بعضا با این بیان مطرح  او (۳۳: ۰۹۱1، سینا ابن)  «خود باشد.

و بر نکته  (۹1:  الف۰۱۲۱، سینا ابن)  «تواند مقوم ماهیت بوده باشد میوجود هیچ گاه ن»
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هر علتی باید پیشاپیش از وجود برخوردار باشد تا بتواند »کند که  میدوم چنین استدلال 

لذا ماهیتی که هنوز لباس وجود به تن نکرده قابلیت این را  ؛علت چیزی قرار گیرد

 ت جهان چون ماهیت دارندموجودا (۳۳: ۰۹۱1، سینا ابن)  «اد کندندارد که چیزی را ایج

 وجودشان عارضی است و در نتیجه همگی معلول خواهند بود. 

را فراتر از وجود و  یتچگونه ماه سینا ابن شود که میاینجا این سوال مطرح  اما

 یا یتاست که ماه یندهد؟ مگر نه ا میقرار  یضدو نق ینفوق ا یدر مرتبه ا ، وعدم

در اعتبارات  را سوال ین؟ پاسخ او ارتفاع نقیضین محال است معدوم یاموجود است و 

 یتیماه سینا بنا. از نظر یردگ میدر نظر  یتماه یبرا یوتوان یافت که  می یا گانه سه

است  ینو مورد توجه قرار دارد: نگاه اول ا یستتوان نگر میمانند درخت را سه گونه 

 د. مثلابه خود گرفته مورد توجه قرار داخارج  درکه  یرا همراه با عوارض یتکه ماه

ط باغ قرار وس ،دو سال عمر کرده، دهد میرا در نظر بگیرید که سیب درخت  یک

 یرکه آن را از سا یگرید یها یژگیدارد و و یخاص ارتفاعو گرفته، رنگ و وزن 

است که درخت را بدون  یندهد. نگاه دوم ا میسازد و به آن تشخص  میجدا  ها درخت

. یریمدر نظر بگ یودیو ق یداز هر گونه ق یو ته جیداشتن هر گونه عوارض خار

تواند  میخارج ن در جهانجایگاهی جز در ذهن ندارد و  ماهیت درخت، در این لحاظ،

 یهمراه با عوارض خارج ینکهبدون توجه به ا را یتماه ،. نگاه سومکند یداتحقق پ

مد  یارصراف از توجه به اغبا ان یتماهگیرد. در این نگاه، خود  مید در نظر نباش یاباشد 

. این ما یابدتواند هم در خارج و هم در ذهن تحقق  می یتماه ،نگاه یننظر است. در ا

کنیم. به عبارت دیگر، در این  میهستیم که در لحاظ خود، عوارض ماهیت را تعلیق 

: بخش  د۰۱۲۱، سینا ابن) مانده اند.  یروناساسا از محل توجه ما ب نگاه، عوارض ماهیت

بشرط »با عنوان نگاه دوم  از ،«یءبشرط ش»با عنوان نگاه اول  از سینا ابن (۰1المدخل، 

  (۰۲۱:  ب۰۱۲۱، سینا ابن) کند.  مییاد « لابشرط»با عنوان نگاه سوم از و  «لا

از وجود و  و فراتر آن را فارغماهیت، بر اساس اعتبار لابشرط نسبت به  سینا ابن

و سپس نسبت چنین ماهیتی را با وجود خارجی مورد توجه قرار  دهد میعدم قرار 
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دهد. در این نگاه است که ماهیت تهی از وجود برای تحقق خارجی پیدا کردن به  می

کند تا به عرصه گیتی پا گذارد. به نظر می رسد  وجودی خارج از خود نیاز پیدا می

ا فراتر از افق سایر فلاسفه چنین نگاهی به ماهیت و چیستی اشیا افق دید ابن سینا ر

ای نو برای مشاهده جهان هستی در اختیار وی و پیروانش  دهد و دریچه پیشین قرار می

 دهد. قرار می

اند که برای  جهان را ماهیاتی پر کردهوق معلوم شد که ف با نظر به این توضیحات

ی است که نیاز به واجب الوجود دارند و خدای قیوم همان واجب الوجود وجود یافتن

 دهد. بر این اساس، به این ماهیات وجود می بخشد و از این طریق به آنها قوام می

همانگونه که گفته شد زیرا  خواهد بودعطای وجود به ماهیات قیومیت خدا به معنای ا

آنها به  ؛توانند علت وجود خودشان باشند میخود ن ذاتا تهی از وجودند و ماهیات

در  بر آنها عارض گرداند و به اصطلاح به آنها عطا کند و د رافاعلی نیازمندند که وجو

 آنها را از کتم عدم به عالم وجود خارج سازد. نتیجه

 تاوجوب بخشی خدا به ماهی. تبیین دوم: 4-2
 یزن یگرید یینتب یتاصل عل یبرا یدهد که و مینشان  سینا ابنتامل در عبارات 

« توقف وجود بر وجوب» بر یمبتن بیینت ین. ایستفوق ن یینربط به تب یارائه نموده که ب

موجودیت هر  ،بر اساس این تبیین است. «تمایز وجوب بالذات و وجوب بالغیر»و 

اگر چیزی  بالغیر. یا باشد تواند بالذات میجوب این و شیء منوط به وجوب آن است.

شد باید اگر چیزی بالذات واجب نبا اما وجود نیز خواهد داشت. بالذات واجب باشد

وجود برخوردار  از ،به تبع وجوب عاریتیبدهد تا بتواند « وجوب»علتی خارجی به او 

نامد. این تقریر از علیت را از تامل در  می« وجوب غیری»این وجوب را  سینا ابنگردد. 

، سینا ابن) توان به دست آورد.  میآمده  نجاتمانند آنچه که در  سینا ابنبرخی از آثار 

۰۹۱۳ :1۱1-1۱9) 
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موجودات به  یمپس از طرح دوگانه وجوب و امکان و تقس سینا ابناینکه  توضیح

 یءذات ش یهکه از ناح یوجوب :کند می تقسیمدو قسم به ، وجوب را واجب و ممکن

 که است یوجوب ینشأت گرفته. وجوب ذات یخارج یکه از عامل یبرخاسته و وجوب

مرجع آن تاکد وجود  ،چنانچه وی خاطرنشان ساخته خداوند از آن برخوردار است و

وجوب غیری  اما (36:  الف۰۱۲۱، سینا ابن  ؛35و  36:  ب۰۱۲۱، سینا ابن)  است.

 المباحثاتدر  سینا ابن .کند میوجوبی است که یک ماهیت از ناحیه علت خود دریافت 

همان و این  (۰۰۰: ۰۹۱۰، سینا ابن) « المعلول ما لم یجب لم یوجد» آورده است که

: ج ۰۹9۲)ابراهیمی دینانی،   «یوجدلم  یجبما لم  یالش»است که بعدها با عنوان  یزیچ

                                 . مورد پذیرش قرار گرفت یقاعده مسلم فلسف یکمعروف شد و به عنوان  (۰۹۰، ۰

تواند در جهان  مینکه واجب نگردد  یمادام یتماه یکمعتقد است که  سینا ابن

خود  ،وصف امکان است یذاتا دارا یتیهر ماه ینکهبا توجه به ا حال یابد.خارج تحقق 

آن را از حالت  یخارج یعامل لذا بایستی ؛وجوب بوده باشد ینتواند منشأ و مبدأ ا مین

مند شده و در  خارج کند و آن را به مرز وجوب برساند تا بتواند از وجود بهره یامکان

                               (1۱9: ۰۹۱۳، سینا ابن)  قدم بگذارد. یدار هست

 سینا ابنکند؟  یداتواند وجود پ میکه واجب نگردد ن یمادام یتماهیک چرا  اما

 یافتهضرورت ن ،وجود ،معلول یهنوز برا ،که اگر با وجود علت دهد می یحتوض ینگونها

 یاحتمال فقط و فقط هنگام ینموجود نگردد و راه اکه هست احتمال این باشد هنوز 

 ینا .معلول گردد یعدم برا یاوجود  یصو تخص تعیینموجب  ،علتشود که  میبسته 

معلول است. اگر علت معلولش را به مرحله  یعدم برا یاهمان واجب نمودن وجود 

بر این اساس  .تا آن کار را انجام دهد یمباش یگریدنبال علت د یستیوجوب نرساند با

 کند. میو سپس آن را موجود بخشد  میبه معلول وجوب ابتدا علت ان کنیم که عباید اذ

  (۹۳:  ب۰۱۲۱، سینا ابن) 
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تواند از وجود برخوردار  می یممکن الوجود صرفا در حالت یکبه عبارت دیگر، 

 یخود باق یبسته شود و الا هنوز در حالت امکان یششود که راه هرگونه عدم به رو

 یجا دهد که میرخ  ییصرفا در جا یواقع ییراست. تغ دهدر آن رخ ندا ییریمانده و تغ

 بیانبه        (3: ۰۹1۹، سینا ابن  ؛107: ۰۹۱1، سینا ابن)  .یرو لاغ یردامکان را وجوب بگ ینا

که  یتیعلت آن حاصل شده گرچه ظاهرا با ماه از نود و نه درصدمثلا که  یتیماه ،دیگر

 یانم یفلسف یقدق یدتفاوت دارند اما از د یعرف یددرصد علت آن فراهم نشده از د یک

این  د.نقرار دار یوجود ندارد و هر دو در حالت امکان یتفاوت یچه یتدو ماه ینا

ولویت دهنده به دهد که علت را ا مینی قرار را در نقطه مقابل متکلما سینا ابنقاعده 

گمانشان می دانند و همین اولویت را برای تحقق معلول کافی می پندارند. آنان  معلول

ب به فاعلی موجَ علت خود ،بر این است که اگر علت بخواهد به معلول وجوب بدهد

                                       (۱9: ۰۱۲۲)جندقیان و اکبری،              .و اختیار از وی مسلوب می شود گردد میتبدیل 

ممکن است موهم این باشد  یعنی ضرورت بخشی علت به معلول ظاهر این مساله

حاصل  به صورت ضروریاز ناحیه آتش ای  مانگونه که حرارت بدون هیچ ارادهکه ه

شوند. ظاهرا افرادی چون غزالی  میشود موجودات نیز به این نحو از خدا صادر  می

بتازند و او  سینا ابنکه موجب شده بر  اند داشته سینا ابنریه صدور از نظی برداشتچنین 

کند که مقصود وی  میتصریح  سینا ابناما  (۰۰۲: ۰۹9۰)غزالی،  را به باد انتقاد بگیرند. 

ضرورتی است که میان علت  از وجوب و ضرورت، چنین چیزی نیست. مقصود وی

وی  تامه و معلول وجود دارد و فاعل ارادی مادامی که اراده نکرده باشد هنوز فاعلیت

، سینا ابن) تام نگردیده و در نتیجه صدور فعل از او هیچ ضرورتی نخواهد داشت. 

۰۹۱1 :۰۲۱)  

علت  یرو یجابیا یرتاث یچکه متوقف و متاخر از اراده باشد ه یضرورت ینبنابرا

کرده اند  بوده که گمان ای همچون غزالی عدهبرداشت غلط  یننخواهد گذاشت و ا

تصور آنان بر این  شود. میعلت در فعل خود  یدنموجب موجَب گرد یضرورت عل

بخشد زیرا اگر قائل به صدور ضروری معلول  میبود که علت صرفا به معلول اولویت 
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در جای  سینا ابن ختیار و اراده از علت خواهد شد.ا از علت بشویم این موجب سلب

خود به نقد نظریه اولویت پرداخته و آن را برای تبیین رابطه علی و معلولی نارسا 

 (۰۲9: ۰۹۱1، ناسی ابن) دانسته است. 

کند:  میتفکیک و ضرورت میان دو نوع لزوم  برای دفع چنین توهمی، سینا ابن

مانند لزوم نور برای چراغ یا حرارت برای  است لزومی که ناشی از طبیعت یک شیء»

د از او صادر خواهد شد، لزومی که تابع علم به ذات و علم به اینکه فلان موجو ؛ وآتش

ا که او در ذات خود کامل، تام، چر ضرورت باری تعالی از نوع دوم است . لزوم واست

و از مجد و علو و  بوده، علم او به ذات خود ۀعالم است و این موجودات لازمعاشق و 

 (۰۲۹:  الف۰۱۲۱، سینا ابن)  «د.نگیر میخیریت وی نشات 

به  ،از لازم بودن جهان نسبت به خدا سینا ابنشود که مقصود  میبنابراین روشن 

معنای صدور جهان به صورت غیر ارادی از ناحیه خدا و طبیعی انگاشتن فاعلیت الهی 

نشان دهنده نوعی  ،بیانگر نوعی ضرورت علی میان علت تامه و معلول نیست بلکه

جهان دهد که  میتلازم و انفکاک ناپذیری جهان از خدا و اراده ازلی اوست. این نشان 

جدا شده و ود خ ۀتواند از علت موجد میهم که شده ن یا لحظه یبرا یآن حت یو اجزا

 یازن که کنند میگمان  برخی متکلمان به اشتباهمستقل از خدا به وجود خود ادامه دهد. 

تواند به وجود  میو پس از آن  یردگ می ورتجهان به خدا صرفا در لحظه حدوث ص

داده  و ابطال قرار را مورد نقد یهنظر ینبه صورت مفصل ا سینا ابنخود ادامه دهد. 

 (۰۲1-۰۲۹: ۰۹۱1، سینا ابن)  است.

خلاصه کلام اینکه هر وجودی توقف بر وجوب دارد چه ذاتی و چه غیری؛ و از 

آنجا که ماهیات ذاتا اموری امکانی هستند نیاز به علتی دارند که به آنها وجوب بدهد تا 

بتوانند وجود پیدا کنند. بر این اساس، قیومیت خدا ناظر به این است که واجب تعالی 

است به سایر ماهیات امکانی وجوب می دهد و  که خود از وجوب ذاتی برخوردار

بخشد. طبق این نگاه، فعل اصلی  بدین وسیله آنها را محقق ساخته و به آنها قوام می
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به ماهیات است و وجود بخشی تابع و طفیلی آن محسوب  وجوب بخشیحق تعالی 

 شود. می

 . رابطه این دو تبیین4-3
است در حالی  توقف وجود بر وجوب تقریر دوم شود نقطه ثقل میچنانچه مشاهده 

آید و صرفا رابطه ماهیت و وجود در  میکه در تقریر نخست سخنی از وجوب به میان ن

انجام  خط کشی مشخصی میان این دو تبیین سینا ابنرسد  میبه نظر  شود. مینظر گرفته 

متمایز  یینگرچه این دو تب تقریر را از هم بازشناخت. دو توان این مینداده ولی با تامل 

از  سینا ابن هنگامی که .هستند ولی بازگشت هر دو به حقیقتی واحد استاز یکدیگر 

همان . او در واقع گوید مقصود وی چیزی جز وجوب وجود نیست میوجوب سخن 

به یک شرط و آن اینکه خدا بایستی وجود بخشی خدا به ماهیت را در نظر دارد منتها 

 .خواهد عطا کند ضروری گرداند و سپس به آن وجود بخشد میبه ماهیتی که  وجود را

گوید چنین  میاز وجود بخشی علت به ماهیت سخن  سینا ابنوقتی  ،بر این اساس

نیست که به طور کلی از وجوب بخشی آن غفلت نموده باشد. شاید بتوان گفت که این 

 وهستند  قعیتیک وا از و توأمان در صدد بیان دو جنبه روی یک سکه،دو  ،دو مساله

  دهند. را نشان مینحوه وابستگی معلول به علت 

 سینا ابنبر دیدگاه مبتنی  باید توجه داشت که بازگشت این دو تبیین به یکدیگر،

معتقد به ن متکلما برخیرابطه ضروری میان علت و معلول است. اگر همانند  مبنی بر

توان از  میل قلمداد کنیم باز اولویت باشیم و نقش علت را اولویت دادن وجود به معلو

وجود بخشی علت سخن گفت و به نوعی از حضور قیومی قائل شد ولی دیگر 

از حضور قیومی سخن  به این معناتوان از وجوب بخشی علت به معلول دم زد و  مین

گفت. بنابراین این دو تبیین تلازم درونی باهم ندارند و قابل انفکاک هستند اما تفسیری 

حضور قیومی شود که این دو تبیین در مسئله  میدارد باعث  از رابطه علی ناسی ابنکه 

 نقش آفرینی کنند. به عنوان دو وجه از یک نظریه خدا
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نقش علت فاعلی  توان یک تبیین فراگیر طولی ارائه کرد. می با توجه به این دو تبیین

خدا و ی به موجودات است و بر این اساس، رابطه هستی بخشضرورت بخشی و 

حضور  سینا ابناین عبارت  وجودی است. وجوبی و رابطه ای یجهان از منظر متافیزیک

 خدا را به خوبی به تصویر کشیده است:  قیومی

شود؛  امکان است خود به خود موجود نمی آنچه به لحاظ ذاتش سزاوار»

زیرا شیء از آن جهت که ممکن است وجودش به لحاظ ذاتش سزاوارتر از 

؛ پس اگر هر کدام از وجود و عدم برایش سزاوارتر شود به عدمش نیست

، اسین ابن) « خاطر حضور چیزی دیگر یا عدم حضور آن چیز خواهد بود.

۸۷۹۱ :۷۹) 

نهایت سخن اینکه با توجه به ساختاری که ابن سینا برای جهان طراحی نموده و 

موجودات را به صورت سلسله وار به هم متصل نموده و وجود هر معلولی را منوط به 

توان حضور قیومی خدا را به دو صورت  تمامیت علت فوقانی قلمداد نموده می

گرفت. با توجه به اینکه عقل اول مخلوق بی واسطه حق واسطه و با واسطه در نظر  بی

تعالی در نظر گرفته شده حضور خدا را نزد عقل اول بایستی حضوری بی واسطه تلقی 

کرد و اما نسبت به سایر مخلوقات از عالم مجردات گرفته تا عالم مادی همگی مشمول 

ی وجوب و وجود خواهند بود چرا که خدا ابتدا به علل فوقان خدا حضور باواسطه

  بخشند. بخشیده و هر کدام از آنها نیز به نوبه خود به معلول خود وجوب و وجود می

با توجه به ساختار هرمی جهان هستی نزد ابن سینا شاید بتوان نوعی حضور قیومی 

تشکیکی و ذومراتبی را استنباط نمود. زیرا در نظام سینوی هر چه از بالا به سمت پایین 

ها در جهان  واسطه های حضور زیادتر می شود خصوصا که این واسطهتر می آییم 

و فاصله آنها را از واجب الوجود آشکارتر مادی ملبس به امتداد زمانی نیز می گردند 

ها دارای اختیار و اراده در  توجه به اینکه برخی از این واسطه علاوه بر این،سازند.  می

فاعلیت و حضور قیومی خدا در سلسله تر شدن  رنگ فعل خود هستند نشانگر کم

کند اما الف نیز باید اراده بکند تا  شود. خدا الف را ایجاب و ایجاد می مراتب جهان می
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نوعی نقص در نظام خداشناسی  مساله اینظاهرا ب را ایجاب و ایجاد بکند و هکذا. 

واسطه  یسینا محسوب شده لذا اندیشمندانی چون ملاصدرا در صدد ارائه حضوری ب ابن

 اند. ماسوا سخن راندهفاعلیت قریب خدا نسبت به  برای خدا در کل جهان برآمده و از

                                 (301: ۰۱۰1 طباطبایی،  ؛383-382، 6: ج ۰۳9۰)صدر الدین شیرازی،  

 

 نتیجه گیری. 5

خدا را علت  سینا ابنمطرح شد نشانگر این است که  مطالبی که در این نوشتار

داند.  میی هستی بخشرا از نوع  کند و فاعلیت او میای جهان قلمداد فاعلی بر

حضور  نزد آنها در اصل وجود خود وامدار خداوند هستند و خدا نممک موجودات

بدون چنین . و موجدانه است بخش هستیحضوری قیومی دارد. حضور خداوند 

آید و اگر هم به وجود آید، استمرار وجودی  حضوری، هیچ موجودی به وجود نمی

شود، و  مینخواهد داشت. این حضور دائمی بوده و همه موجودات عالم را شامل 

بخشی به ماهیات و  وجودکرد:  تبیین صورتر دو را در نظام سینوی ب توان آن می

یی با هم دارند اما در حقیقت ها گرچه ظاهرا تفاوت وجوب بخشی به آنها. این دو تبیین

از  سینا ابنمقصود  توانند میدر کنار هم نبوده و همانند دو روی یک سکه  بیگانه از هم

حضور قیومی چهره واضحی از  علیت فاعلی خدا نسبت به جهان را روشن ساخته و

البته باید توجه داشت که با توجه به ساختار طولی و  خدا در جهان را نشان دهند.

کند حضور قیومی خدا صرفا در ناحیه  سلسله واری که ابن سینا برای جهان تصویر می

قابل تصور است اولین مخلوق یعنی عقل اول به صورت حضوری مستقیم و بی واسطه 

حضوری با واسطه و غیر مستقیم بوده و هر  ،این حضور اما نسبت به سایر موجودات

ها بیشتر شده و شاید  چه از مراحل بالا به مراحل پایین خلقت نزدیک شویم واسطه

 از حضور قیومی تشکیکی خداوند صحبت کرد.بتوان 
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              ی محمد حسن لطفی. تهران: طرح نو. . ترجمهسماع طبیعی(. تا بی. ) ارسطو  

ی سید جلال الدین  . ترجمهبنیاد حکمت سبزواری(. ۰۹1۳. )هیکو توشی ایزوتسو،  

              مجتبوی. تهران: دانشگاه تهران.

عقل و اعتقاد دینی. ترجمه احمد نراقی و ابراهیم (. 1381پترسون، مایکل و دیگران. )

 سلطانی، تهران: طرح نو

ی موسی ملایری،  سینا. ترجمه ابن منظر از فیض و خلقت(. ۰۹۳۱. )جولیس جانسنس،  

              .1، شماره دوفصلنامه علمی تخصصی الهیات

 دیدگاه تحلیل: «اولویت» الاهیات(. ۰۱۲۲. )رضا اکبری، و محمدمهدی؛ جندقیان،  

، 22، جلد جستارهای فلسفه دین. «جهان و خدا» مسئله در بصری ابوالحسین

              .65-33، 10شماره 

. مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی. انجمن هرم هستی (. ۰۹1۰. )مهدی یزدی، حائری  

              اسلامی حکمت و فلسفه ایران.

 و ارسطو اندیشه در جهان با خدا رابطه(. ۰۹۳۰. )یداله رستمی، و محمد؛ علی ساجدی،  

              .131-105، 10، شماره 32، جلد آینه معرفت. سینا ابن

الحکمۀ المتعالیۀ فی الأسفار العقلیۀ (. ۰۳9۰. )ابراهیم بن محمد شیرازی، الدین صدر  
حسین . علی بن عبد الله زنوزی، هادی بن مهدی سبزواری، محمد الأربعۀ

طباطبایی، محمد بن معصوم علی مدرس زنجانی، و محمد رضامحشی مظفر. دار 

              . احیاء التراث

. دفتر انتشارات اسلامی جامعه المیزان فی تفسیر القرآن(. ۰۱۰۱. )حسین محمد طباطبایی،  

              مدرسین حوزه علمیه قم.
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. جماعۀ المدرسین فی الحوزۀ العلمیۀ بقم. الحکمۀنهایۀ (. ۰۱۰1. )حسین محمد طباطبایی،  

              مؤسسۀ النشر الإسلامی.

              . سلیمان دنیا. شمس تبریزی.تهافت الفلاسفۀ(. ۰۹9۰. )محمد بن محمد غزالی،  
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